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Editorial

a formacién teoldgica es una pieza muy importante en la vida de la iglesia.

Desde lo cotidiano en el hogar cuando un padre ensefla a un nino a orar y le

cuenta historias biblicas, hasta la elaboracion de tratados teoldgicos,
debates sobre temas de actualidad o concilios en la iglesia, cada una de estas
instancias queda enmarcada y tiene relacién con lo que llamamos educacién
teoldgica.

La vida cristiana no puede entenderse aparte del “héabito practico” de entender el
mundo que nos rodea desde una “perspectiva teologica”, es decir: comprendemos
el mundo no de acuerdo a parametros personales o individuales, sino en
consonancia con lo que hemos aprendido de la Palabra de Dios. Asi, una mente y
corazén moldeados por la Palabra de Dios sabra interpretar los hechos y actuar en
conformidad a sus convicciones mas profundas sostenidas en la fe que justifica.

Dentro de este amplio marco de referencia, se ubican las instituciones de
educacion teoldgica, comunmente conocidos como seminarios, aunque hay otras
también. El Concilio Luterano Internacional reconoce la necesidad de afirmar e
impulsar la educacién teoldégica en las iglesias luteranas confesionales alrededor
del mundo. Si bien cada una de estas iglesias vive su propia realidad histérica y
social, también es cierto que el envio a predicar el evangelio permanece inalterable.

La tltima conferencia mundial de Seminarios pertenecientes al ILC se desarroll6 en
la ciudad de Baguio, en Filipinas del 14 al 18 de octubre de2019. Pude asistir como
representante del Seminario Concordia y compartir con otros lideres de las iglesias
luteranas y directores de seminarios luteranos del mundo las inquietudes,
experiencias y desafios que enfrentan nuestras instituciones al vislumbrar el futuro
de nuestra tarea.

El tema general que abordé la Conferencia fue la Identidad Doctrinal luterana en
los diversos contextos actuales. De esta forma, tuvimos la oportunidad de escuchar
las presentaciones de profesores y teélogos de variados contextos internacionales
articulando desde sus propias realidades una aproximacién teoldgica hacia los
cambios culturales y desafios que estos cambios constituyen en la predicacion del
evangelio.

El presente numero de la Revista Teolégica ofrece una seleccion de las
conferencias presentadas traducidas al espanol, de modo tal que podamos
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estimular la reflexién sobre los propios desafios que enfrentamos en el contexto de
habla espanola en relaciéon a la tarea especifica de los seminarios, institutos
biblicos y academias de teologia. Al mismo tiempo, servira a las iglesias nacionales
para afirmar nuestra identidad luterana histérica, firmemente sostenida en el
fundamento biblico y confesional, el cual es necesario al momento de articular un
mensaje claro y coherente frente a la sociedad.

Queremos agradecer especialmente al Rev. Roberto Weber y al estudiante Ivan
Truenow Weigum quienes colaboraron con el cuerpo docente del Seminario
Concordia en la traduccién de estas exposiciones. Confiamos en que estos articulos
sean de bendiciéon y fortalezcan nuestra conviccion en amor y servicio para
sostener en alto la causa de Cristo compartiendo el Evangelio perdén y vida eterna.

Dr. Sergio Schelske, Director Seminario Concordia.
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Identidad luterana en un
contexto post-cristiano

Presentacién en la 7° Conferencia Mundial de Seminarios del Concilio
Luterano Internacional (International Lutheran Council World Seminaries
Conference) en la ciudad de Baguio (Filipinas)

Prof. Dr. Christoph Barnbrock, Trad: Ivan Truenow Weigum,
Lutherische Theologische estudiante Seminario Concordia
Hochschule, Oberursel (Alemania)

Tiempos desafiantes

s de destacar que se me pida expresamente, presentador del contexto de

Alemania, hablar acerca de la identidad luterana en un contexto post-

cristiano. ¢Es realmente el caso de Alemania, la parte del mundo donde el
Sacro Imperio Romano Germanico tuvo su centro, donde trabajé Martin Lutero,
donde Johann Gerhard desarrolld su teologia y Paul Gerhard escribié sus himnos,
desde donde cristianos con diferentes motivos emigraron a Ameérica, Africa y
Australia —que este pais ahora se haya vuelto post-cristiano?

Si, muchas cosas cambiaron. Hace dos afnos, el 500° aniversario de la Reforma fue
celebrado en varios lugares en Alemania. En ese entonces casi 45 millones de los
83 millones de alemanes pertenecia a una de las grandes iglesias cristianas — al
menos todavia mas del 50% de la poblacién total. Este ano las dos iglesias mas
grandes de Alemania publicaron pronésticos cientificos de acuerdo a los cuales en
2035 solo 35 millones, es decir, considerablemente menos de la mitad de los
ciudadanos, pertenecera a una de las dos iglesias principales. En 2060 solo menos
de 23 millones pertenecera a una de estos grandes cuerpos eclesiasticos, lo que
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significa que solo un poco méas de un cuarto de la poblaciéon sera parte de estas
instituciones."

Aquellos que no estan familiarizados con el contexto de Alemania deben saber que
alli todas las otras denominaciones cristianas, aparte de las dos iglesias mayores,
son estadisticamente irrelevantes. Con la evolucion de estas dos iglesias -
estadisticamente — la evolucién del cristianismo en Alemania se ve, de hecho,
marcada también. Ahora, vale la pena ser cautos acerca de las proyecciones
estadisticas ya que pueden comenzar cambios que aiin no hemos descubierto. Las
acciones de Dios, que pueden y dardn nuevos comienzos, deben ser consideradas.
Aun asi —humanamente hablando- debemos lidiar con las evoluciones que se
perfilan. Especialmente, desde que en el pasado, dichos vaticinios fueron correctos.

Desafortunadamente, también es cierto que las tendencias que han emergido en
las principales Iglesias tuvieron un efecto similar también en la Iglesia Evangélica
Luterana Independiente. No hay una "Isla de los bendecidos" para los cristianos
luteranos confesionales en Alemania.

Estos son tiempos desafiantes en que nosotros como cristianos luteranos vivimos y
viviremos en Alemania. Mi presentacién tiene el propodsito de permitirnos hablar
sobre estas circunstancias, para que nosotros en Alemania podamos aprender de
nuestros companeros del luteranismo confesional global, y quizas ustedes también
puedan beneficiarse de estas reflexiones si emergen tendencias similares —tal vez
con cierto retraso— en sus contextos.

Fendmenos de mi contexto post-cristiano

Sin embargo, formulaciones tales como "post-cristiano' deben ser usadas con
precaucién. Por un lado, aqui parece ser descrita una situacién para nada clara.
Pues no es el caso en Alemania que la ultima iglesia haya cerrado, y los ultimos
cristianos hayan dejado el pais. Post-cristiano, entonces, no debe ser entendido
como si la cristiandad en Alemania fuese sélo un fenémeno del pasado. En lugar de
eso, el caso es que las condiciones generales bajo las cuales tiene lugar la vida
cristiana han cambiado. Las iglesias cristianas han perdido autoridad. Otros

! Langfristige Projektion der Kirchenmitglieder und des Kirchensteueraufkommens in
Deutschland. EineStudie des ForschungszentrumsGenerationenvertragean der Albert-
Ludwig-Universitdt Freiburg, https://www.ekd.de/ekd de/ds_doc/projektion-2060-ekd-
vdd-factsheet-2019.pdf (28.8.2019).


https://www.ekd.de/ekd_de/ds_doc/projektion-2060-ekd-vdd-factsheet-2019.pdf
https://www.ekd.de/ekd_de/ds_doc/projektion-2060-ekd-vdd-factsheet-2019.pdf
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jugadores también han entrado al campo. Estos son nuevos parametros a los cuales
las Iglesias cristianas se deben ajustar, y que modelaran las vidas de los cristianos.

Por otro lado, el término "post-cristiano" refiere al pasado unilateralmente. Sugiere
que lo que da forma a la sociedad en Alemania hoy en dia sobre todo es, la pérdida
de la influencia cristiana. Sin embargo, ese es solo un aspecto. Hay muchos otros
fenémenos y poderes que forman el presente que en parte tienen influencia en el
declive de los lazos de la iglesia o que resultan de ella, pero en parte también
moldean la sociedad del presente como un fenémeno independiente.

Por lo tanto, por sobre todo, me gustaria preguntar qué caracteriza a la sociedad en
Alemania hoy en dia y qué significa esto para las iglesias cristianas y la fe, sin
reducir mis consideraciones unilaterales de la pérdida del poder vinculante de la
iglesia. Me gustaria presentar tres observaciones sociolégicas en este contexto.

Aceleracioén - Una sociedad "demasiado rdpida para

Dios" (Hartmut Rosa)

En el ano 2017, fue publicado un libro de ensayos titulado "¢Demasiado rapido para
Dios?" ("Too fast for God?") en el que principalmente tedlogos catdlico romanos
lidiaban con las reflexiones del sociélogo Hartmut Rosa.? El ve la peculiaridad de la
sociedad moderna en el hecho de que "solo puede estabilizarse a si misma
(todavia) dinamicamente, [...] es por lo tanto sistematicamente dependiente del
crecimiento, innovacién, compresién y aceleracion a fin de mantener y reproducir

su estructura".®

En este contexto, Rosa habla de una "dinamica de escalada":

"No importa cuan exitosamente hayamos vivido, trabajado, y nos
hayamos conducido individualmente y colectivamente este ano, el
préoximo ano debe volverse un poco mas rapido, mas eficiente, mas

% Tobias Kladen/Michael SchiiBler (Hg.), Zu schnell fiir Gott? Theologische Kontroversen zu
Beschleunigung und Resonanz, QD 286, Freiburg i. Br. 2017.

*Hartmut Rosa, Gelingendes Leben in der Beschleunigungsgesellschaft, in:
Kladen/SchiiBler, Zu schnell (como la nota al pie2), 18-51, 20 (resaltado en el original,
traduccion propia).
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innovador y mejor a fin de mantener nuestro lugar en el mundo -y al
n4a

ano siguiente la barra sera puesta un poco mas alta".
Esta observacién, sin embargo, nos lleva a la pérdida del para qué fue disefiado el
ser humano. Rosa llama a esto "resonancia".’ Incluso los bebés aprenden
fundamentalmente de lo que ellos pueden leer en las caras de sus padres, es decir,
de lo que desencadenan en sus principales cuidadores. La satisfaccion en el
trabajo es dependiente de forma similar de dicha resonancia. Otros experimentan
resonancia en la naturaleza o la cultura.

En este contexto Rosa puede también definir la fe como "encuentro con un otro
constitutivo"® en medio de dichas relaciones de resonancia. Pero asi, la iglesia y la
teologia se ven también afectadas por la presiéon general en dichos espacios de
resonancia en la sociedad. Rosa formula: "[...] temor, estrés y la presién del tiempo
demuestran ser "destructores de resonancias" por excelencia: estos fuerzan un
cierre disposicional contra todo lo que no tiene propoésito en un sentido predefinido

[...1"7

O, para ponerlo méas simple: el hombre ya no tiene tiempos y espacios para areas
que no sirven directamente a su funcién. Sin embargo, esto causa que, como lo
pone Rosa, "las experiencias de alienacién [...] contintien propagandose."®

Patron — Una sociedad digitalizada (Armin Nassehi)®

El hecho de que nuestra sociedad o nuestras sociedades perciben esta creciente
aceleracién, tiene que ver con la tecnologia y la digitalizacién. Mientras hace solo
unas décadas tenian que esperar varios dias hasta que tuviese en la mano la carta
de respuesta correspondiente, en la actualidad el intercambio de informacién via
email y otros métodos de comunicacién muchas veces solo toman minutos, si no
segundos. Ademads, tenemos dque competir con madquinas que ahora son
extraordinariamente poderosas y muy sofisticadas en varias areas.

* Rosa, Leben (como nota al pie 3), 22 (traduccién propia).

® Cf. Hartmut Rosa, Resonanz, Berlin 2018 [2016].

5 Rosa, Leben (como nota al pie 3), 41 (énfasis en el original, traduccién propia).
" Rosa, Leben (como nota al pie 3), 44 (traduccién propia).

8 Rosa, Leben (como nota al pie 3), 45 (traduccién propia).

9 Armin Nassehi, Muster. Theorie der digitalen Gesellschaft, Miinchen 2019.
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En su ultimo libro, ArminNassehi plantea la interesante pregunta: {(Cudl es el
desafio social cuya respuesta es la digitalizacién? Nassehi encuentra la razén para
el rotundo éxito y la rapida implementacién de la digitalizaciéon en el hecho de que,
en un mundo que se ha vuelto enteramente complejo, ésta tiene éxito en descubrir
patrones que hacen posible la accién.

Para dar un ejemplo: hay un inmanejable nimero de personas en este mundo con
intereses bien diferentes. Ademas, por otro lado, hay una innumerable variedad de
productos. Parece muy dificil, en tales condiciones, traer a una persona lo que se
ajusta a él, y en lo que esta interesado. Y aun esto es precisamente lo que se hace
posible al vincular informacién dentro del marco de la digitalizacién. Yo no recibo
solo cualquier publicidad en mi computadora, sino la publicidad que se ajusta a mi.
Es mas posible que los compre si es esencial para mi o si al menos me parece
atractivo.

Para ponerlo en palabras de Nassehi:

"Este es exactamente el problema de referencia de la digitalizacién
como lo he descrito: la compleja regularidad de la sociedad y la no
aleatoriedad del comportamiento individual. Es la experiencia en
contra de lo se puede intuir, por asi decirlo, de que las
autodescripciones del comportamiento individual actual
corresponden mas o menos a patrones abstractos y regularidades de
la naturaleza social, pero esto no tiene que ser transparente a los
actores mismos".’
Es ciertamente interesante como Nassehi describe la peculiaridad de los seres
humanos en este escenario. Mientras las maquinas se vuelven mas y mas rapidas,
confiables e inteligentes, él declara: "es probablemente el excelente privilegio del
hombre no solo el cometer errores sino también el que se le permita cometer
errores.""
Esta descripcién puede ser conectada a la narrativa de la creacion: el hombre es el
Unico ser llamado por Dios a la responsabilidad de ser la Uinica criatura, que posee
esta peculiaridad especificamente en eso, incluso si aquel falla en este punto.

®Nassehi, Muster (como nota al pie 9), 55 (traduccién propia).
"Nassehi, Muster (como nota al pie 9), 226 (resaltado en el original, traduccién propia).
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Metamorfosis— Cambios radicales en el mundo (Ulrich
Beck)*?

En su ultimo libro, publicado péstumamente, el sociélogo aleman Ulrich Beck ya no
describe las evoluciones en las que nos encontramos envueltos como "cambios"
sino como "metamorfosis": "El cambio implica que varias cosas cambien, mientras
que otras permanecen igual [...]. La palabra 'metamorfosis' implica un cambio
mucho maés radical: las convicciones eternas de las sociedades modernas se
desprenden, y algo completamente nuevo aparece en la escena".™

Beck ilustra este cambio radical con el ejemplo de ser padres. En este contexto
siempre ha habido cambios en los modelos de roles, pero solo las posibilidades de
inseminacién artificial han llevado hacia una metamorfosis de lo que significa ser
padres. Aqui no estamos solo lidiando con variaciones, sino con algo
completamente nuevo due, por ejemplo, también trae preguntas antes
desconocidas e inesperadas. Por ejemplo: ¢Cémo lidiar con el fendmeno de madres
sustitutas? {Y qué hay sobre una pareja lesbiana teniendo un hijo, el cual también
tiene un padre biolégico?

Eso lleva hacia nuevos desafios: L.as consecuencias del accionar del hombre y sus
invenciones son dificiles de predecir. La accién local y global ya no se puede
separar. Debido a la velocidad de las evoluciones y cambios, Beck reconoce: "no hay
desgracia en admitir que nosotros, cientificos sociales, estamos también perdiendo
lenguaje frente a la realidad que nos esta rebasando".*

Pero al menos una visién parece haber sido establecida: "aquellos que orientan sus
acciones hacia la nacién y se espantan al cruzar las fronteras nacionales, se

vuelven perdedores en el mundo cosmopolita".'

12 Ulrich Beck, Die Metamorphose der Welt, Berlin 2017.

13 Beck, Metamorphose (como nota al pie 12), 15-16 (traduccién propia).
4 Beck, Metamorphose (como nota al pie 12), 96 (traduccién propia).

' Beck, Metamorphose (como nota al pie 12), 23 (traduccién propia).
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Resumen y apéndices

Asi nos encontramos en un mundo que cambia rapidamente, en el cual los espacios
de resonancia —incluso para los encuentros con Dios— se vuelven escasos. La
sociedad se estad transformando a un ritmo tan acelerado, que soélo puede ser
maniobrada con reconocimiento de patrones de maquina. Ademas, la tUnica
caracteristica del hombre en el mejor de los casos parece consistir en el hecho de
que él puede cometer errores y ser responsable de ellos. L.os cambios de los tltimos
anos y décadas representan mucho mas que un simple cambio continuo, son una
"metamorfosis del mundo".

Los movimientos contrarios hace rato que se han vuelto evidentes: el resurgimiento
de las tendencias nacionales y nacionalistas pueden y deben causar preocupacion.
La comunicaciéon se rompe porque la gente en sus respectivas "burbujas" y redes
intercambian ideas con sus pares y se confirman mutuamente unos a otros. Las
opiniones diferentes son desechadas inmediatamente como amenazantes o
absolutamente absurdas. Y aparentemente en el centro de este desarrollo, esta el
ser humano, quien se encuentra a si mismo en una posicién de reinventarse a si
mismo una y otra vez en el contexto de innumerables posibilidades de decision.

Entonces ¢Como podemos describir la identidad luterana en tal escenario?

Identidad

Primero, deberia ser notado que ambos, el concepto y la pregunta sobre la
identidad, son relativamente fenémenos nuevos. No fue sino hasta el siglo XIX que
el término "identidad" se volvié mas ampliamente usado en el aleméan. Asi que,
probablemente no sea una coincidencia que esto haya ocurrido precisamente en el
periodo histérico en el cual la sociedad fue transformada y en que comenzdé a
diversificarse de forma mas evidente que antes.

Asi la pregunta sobre la identidad siempre puede ser entendida como un fenémeno
de crisis.’®Aquellos que preguntan sobre identidad no tienen una certeza sobre su
identidad o al menos ven una necesidad de aclaracién. Un libro como el de
HermannSasse: "WhatdoesLutheran mean?"' ("¢Que Significa Luterano?"')'’habria

%Vea Heinz Abels, Identitat. Uber die Entstehung des Gedankens, dass der Mensch ein
Individuum ist, den nicht leicht zu verwirklichenden Anspruch auf Individualitat und
Kompetenzen in einer riskanten Moderne zu finden und zu wahren. 3., aktualisierte und
erweiterte Auflage, Wiesbaden 2017, 9.

7 Hermann Sasse, Was heiBt lutherisch?, Zweite, vermehrte Auflage, Miinchen 1936.
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sido absolutamente absurdo en el siglo XVII —no precisamente porque todos los
luteranos supiesen lo que significa ser luterano, sino porque dificilmente podria ser
objeto de discusién para los ciudadanos individuales si ellos eran luteranos o no. La
identidad de las religiones era dada por la ciudadania de un territorio definido.
Ademads, incluso las confesiones en el siglo XVI no deben ser entendidas tanto
como un acto de formar una identidad confesional en el sentido moderno, sino que
debe ser entendido como una autoubicaciéon dentro del marco de la una y santa
Iglesia Cristiana.

Solo el pluralismo religioso, con sus posibilidades de ser capaz de elegir o no una
denominacién particular, y las transformaciones de la identidad confesional que
ocurrieron, por ejemplo, en los intentos de unir a las iglesias luteranas y reformadas
en el siglo XIX, fueron las que levantaron la cuestion de la identidad confesional.

Especialmente partiendo de que estamos aqui reunidos como tedlogos luteranos de
diferentes regiones del mundo, debe senalarse que la cuestién de la identidad
confesional naturalmente surge de una forma especial en vista de la globalizacién.
Percibir que las iglesias luteranas alrededor de todo el mundo ciertamente moldean
su vida de adoracién y organizan sus estructuras de forma diferente, podria
permitirnos preguntar qué constituye la identidad luterana a pesar de todas las
diferencias.

La identidad siempre tiene que ver con el cambio. Tomemos a una persona como
ejemplo. El est4d cambiando en el curso de su vida, y —en el mejor de los casos—
permanece auténtico hacia si mismo en todos los cambios y transformaciones entre
la infancia y la edad adulta. Es la misma persona quien es idéntica consigo mismo,
y es reconociblemente diferente de otras — y aun asi, a los 50 anos difiere de si
mismo cuando tenia 5 afios, y a los 12 afios difiere de los 90 afos.” Es como el
apoéstol Pablo dice: "Cuando yo era nino, hablaba como nifo, pensaba como nifo,
razonaba como nifio; cuando llegué a ser adulto, dejé atras las cosas de nifo.""

La identidad, por ende, nunca es algo resuelto del todo, sino que permanece como
una tarea dada: "la identidad es un disefio interminable y esto significa trabajar en

®Yea Christoph Barnbrock, Liturgie als Ausdruck kirchlicher Identitit. Entwicklung und
Gebrauch der Agenden im 19. Jahrhundert im Raum der (entstehenden) altlutherischen
Kirche, in: Jirgen Kampmann/Werner Klan (Hg.), PreuBische Union, lutherisches Bekenntnis
und kirchliche Pragungen. Theologische Ortsbestimmungen im Ringen um Anspruch und
Reichweite konfessioneller Bestimmtheit der Kirche, OUH.E 14, Goéttingen 2014, 132-157,
157.

1 Co 13:11 (NVI).
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la identidad constantemente".?”® Esto por ende implica: "El individuo estd a sus
expensas, y debe encajar entre sus ideas sobre si mismo y las expectativas de la
sociedad, por un lado, y entre las ideas de si mismo en identidades diferentes por
el otro. La adaptacion es el trabajo de conectar el flujo de experiencias biograficas y
recientes en el individuo con las expectativas y recursos de su entorno".?* Esto se
aplica de forma similar no solo a los individuos sino también a las iglesias y
denominaciones.

Identidad Luterana

Identidad definida: atada a las Sagradas Escrituras y al
Libro de Concordia

Si alguien nos pregunta por la identidad luterana estos dias, una respuesta a nivel
formal es dada rapidamente. Son "luteranas" la gente y las iglesias que creen y
"proclaman el Evangelio de Cristo Jesus en base al compromiso incondicional a las
Sagradas Escrituras como la Palabra de Dios infalible e inspirada y a las
Confesiones Luteranas contenidas en el Libro de Concordia como la verdadera y
fiel exposicién de la Palabra de Dios".?

Las iglesias que estan particularmente comprometidas con las decisiones del
Concilio de Trento o con las Confesiones Reformadas tienen una identidad
reconociblemente diferente —ahora incluso en un nivel formal. En consecuencia,
todos los intentos de crear hibridos confesionales, como por ejemplo un tedlogo que
se llama a si mismo un "catélico evangélico",”® deben ser tomados con cuidado.

Por otro lado, incluso la sola presentaciéon de un acuerdo escrito y un compromiso
confesional, no significa que con esto estd todo dicho. Esta presentacién es
comparable a una tarjeta de identidad. Dice algo esencial acerca de mi. Sin

2 Abels, Identitat (como nota al pie 16), 8 (traduccién propia).

#Abels, Identitat (como nota al pie 16), 433 (enfatizado en parte en el original, traduccién
propia).

#https://ilc-online.org/about-us/ (27.9.2019).

2 Cf. Michael Schétzel, Der ,,evangelische Katholik" Augustinus Sander wurde zum Diakon
geweiht, SELK.Info Nr. 282, November 2003, 5f.
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embargo, aquellos que atin no me han conocido no me conoceran solo porgue yo les
haya mostrado mi tarjeta de identidad. Mi identidad es mas compleja que solo las
letras en esta tarjeta. Aquellos que quieren llegar a conocerme inevitablemente
deberan hablar conmigo y permitirme contarles quién soy.

Lo que importa para nuestra identidad como luteranos es como recordamos la
historia de nuestra iglesia, lo que decimos, lo que omitimos, si glorificamos el
pasado o si también enfrentamos los lados oscuros de nuestra historia. Y aun asi,
este proceso no esta completo. En lugar de eso, incluso en el presente, somos
desafiados continuamente a poner en nuevas palabras la conexién formal entre las
Escrituras y las Confesiones. {Exactamente qué apreciamos acerca de la herencia
luterana en la que hemos estado confiando tanto?, ¢De qué forma nos habla el
mensaje reformador en las circunstancias de nuestro tiempo y nuestro mundo?
Podemos decir con Werner Klan: "La confesién [...] no es solo un recurso de
documentos doctrinales de tiempos pasados, sino que la confesién quiere volverse
audible en el presente. Confesién por lo tanto, es primero y principalmente una

respuesta personal destinada a entrar en comunicacién".?*

Identidad litirgica

Muchos miembros de la iglesia perciben la identidad luterana de nuestras Iglesias,
especialmente en el diseno y la celebracién de los servicios de culto. Podria
nombrar a varias personas quienes, luego de mudarse o ser expulsados,
participaron de un culto en su nuevo lugar. Pero entonces se dieron cuenta que el
culto de adoracién de la congregacién de la iglesia local les era extrano: "esto es
diferente aqui. No reconozco el culto luterano que conozco". Entonces, se unieron a
una congregacion de la Iglesia Evangélica Luterana Independiente. Si, no fue por
casualidad que la formacién de iglesias luteranas confesionales en Alemania en el
siglo XIX también haya empezado con preguntas sobre el culto. Esto molded su
identidad.”

Cuando viajo por el mundo, percibo como un gran regalo el poder participar en
cultos de adoracién en otros continentes en iglesias companeras y hermanas que

4 Wermer Klan, Einfiilhrung zum Symposium ,Lutherische Identitdt in kirchlicher

Verbindlichkeit”, in: Werner Klan (Hg.), Lutherische Identitat in kirchlicher Verbindlichkeit.
Erwagungen zum Weg lutherischer Kirchen in Europa nach der Milleniumswende, OUH.E 4,
Gottingen 2007, 15-28, 17 (traduccion propia, enfatizado en el original).

*VeaBamnbrock, Liturgie (como nota al pie 18), 157.
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son muy similares a los cultos de adoracion en mi hogar. Lo que percibo
personalmente y también a un nivel emocional como extraordinariamente positivo
también me hace pensar al mismo tiempo. Por un lado, es de gran valor que los
cultos de adoracion luteranos en todo el mundo estén arraigados a la tradicién de
la misa de la iglesia occidental, asegurando asi la unidad ecuménica. Por otro lado,
es ciertamente chocante que las diferencias entre 6érdenes de culto en los distintos
territorios durante el periodo de la reforma en parte parecen mas grandes que las
diferencias de hoy entre congregaciones luteranas confesionales en Europa y
Estados Unidos, en Sudafrica y Australia.

Detras de esta observacion puede haber ocultos ciertos aspectos: por un lado,
puede ser de gran estima el no negociar el patrimonio litirgico heredado; no
sacrificarlo en el altar de otras teologias. ni dejarla de lado sin considerar la patria
espiritual de cierto nimero de personas. Por el otro lado, sin embargo, las formas
también pueden tener aqui un efecto de construccién de identidad mas fuerte que
los contenidos. Esto puede, no obstante, en la practica poner en duda precisamente
lo que CA VII establece: que para la verdadera unidad de la iglesia (también
podriamos decir: por la identidad de la iglesia) no es necesario que en todas partes
se utilicen las mismas formas de culto empleadas por la gente.*

Desarrollar o promover una diversidad de formas, que esté arraigada en el mensaje
de la reforma y la cual se refleje en las formas (que no deberian ser solo copias de
otros servicios denominacionales) parece importante en nuestro fuertemente
diversificado presente. Especialmente aprender de los demas en un contexto global
parece ser de especial importancia hasta este punto. Por ejemplo, me gustaria
aprender, en el futuro, mucho maéas sobre liturgia luterana de, por ejemplo,
Sudamérica, Africa o Asia.

Identidad ecuménica

Esos pensamientos me llevan a la siguiente consideracién, esto es, que la
identidad luterana nunca puede ser imaginada sin su dimensién ecuménica. Por
ecumenicidad entiendo dos cosas: primero, el companerismo global con los

%yea CA VII, Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche. Vollstandige
Neuedition. Hg. v. Irene Dingel im Auftrag der Evangelischen Kirche in Deutschland,
Gottingen 2014 [BSELK], 102, 13-15: ,,Und ist nicht not zu warer einigkeit der Christlichen
kirchen, das allenthalben gleichformig Ceremonien, von menschen eingesatzt, gehalten
werden |[...].*
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cristianos de la misma familia denominacional, asi como lo experimentamos aqui en
el area del Concilio Luterano Internacional, segundo, la confesiéon que con los
primeros credos la iglesia solo puede ser vista como una. La una santa Iglesia
Cristiana no termina en la frontera de nuestra propia familia denominacional, como
si representase la suma de todas las denominaciones existentes.

Los tiempos en los cuales la identidad como Iglesia Luterana podia ser
determinada solo con el contexto nacional de uno, ya han pasado desde que los
grandes movimientos migratorios del siglo XIX comenzaron, pero ciertamente esto
fue definitivo con el comienzo del siglo XXI.?” Como cristianos, como miembros del
cuerpo de Cristo, dependemos los unos de los otros. La conversacién de unos con
otros puede ayudarnos a dejar que otros iluminen nuestros puntos ciegos que cada
uno tiene en su contexto cultural.

Asi, el intercambio entre unos y otros no debe estar limitado a una transferencia de
dinero y conocimientos de las iglesias mas significantes y afluentes entre nosotros
hacia las mas pequefias y mas pobres financieramente. En cambio, es hora de que
las iglesias mas viejas aprendan de las crecientes, asi llamadas iglesias jovenes
globalmente y hagan investigaciones criticas entre ellas con seriedad.?

Ulrich Beck claramente establecid: "Solo el entorno cosmopolita hace exitosa a la
accién local [...]".%° Yo creo que lo mismo se aplica a nuestras iglesias. Podemos
desarrollar una identidad luterana para nuestros tiempos solo si superamos las
limitaciones culturales propias de nuestros respectivos contextos y entramos en
didlogo unos con otros por medio de la mutua comprension.

Las diferencias en forma, organizacion, y foco sin embargo no deberian dar lugar a
una iglesia que se ve uniforme en todas las areas del mundo. Pero vale la pena
apreciar la disputa, el debate sobre opiniones que son diferentes, como un don,
para redescubrir la lucha por el mejor argumento — y asi escapar de las burbujas de
la permanente autoafirmacién. Pues estas no son otra cosa que la representacion
central del homo incurvatus in se ipsum.

%7 Cf. por ejemplo Christoph Barnbrock, Die Predigten C. F. W. Walthers im Kontext
deutscher Auswanderer in den USA. Hintergriinde — Analysen — Perspektiven, Schriften zur
Praktischen Theologie 2, Hamburg 2002

% Cf. por ejemplo David Tswaedi, Apartheid in South Africa. Its Impact on the Lutheran
Church in Southern Africa, in: Werner Klan/Gilberto da Silva (Hg.), Mission und Apartheid.
Ein unentrinnbares Erbe und seine Aufarbeitung durch lutherische Kirchen im stidlichen
Afrika, OUH.E 13, Gottingen 2013, 80-95(96), especialmente 90-95.

2 Beck, Metamorphose (vea nota al pie 12), 25 (enfatizado en el original, traduccién propia).
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Cristo: centro de la antropologia y doctrina de la
justificacién
Es precisamente esta descripcién de Martin Lutero del hombre encorvado sobre si

mismo que Hartmut Rosa toma para describir cémo el hombre moderno vive en un
mundo acelerado en €l cual las relaciones de resonancia se rompen:

"De forma consecuente, en la teologia (protestante) el estado de
'‘pecado’ (en el sentido de superbia) es entonces conceptualizado
como una contraparte a esta actitud [de resonancia], esto es, una
actitud que cree que no hace falta respuesta y la cual Martin Lutero,
por lo tanto, intenta comprender con la imagen del 'alma vuelta hacia
si misma' (que de esta forma ya no se relaciona con otros)".*°

Las condiciones generales de nuestro tiempo promueven a la gente a percibirse a

si mismos de la misma forma. En la era digital, de acuerdo a Nassehi, la gente es

percibida por el publico principalmente como "acarreadores de informacién";*

"en la vida diaria moderna, la gente siempre es tenida en cuenta segun
ciertas reglas de procesamiento de informacién en varios sistemas
diferentes — como pagadores, consumidores o empleados en el sistema
econémico, como votantes o fuertes oradores en el sistema politico [...]"*

En la teologia luterana, sin embargo, el hombre no es reducido a su funcién en
cierto sistema o su eficiencia, sino que es percibido como la contraparte en una red
divina-humana de discurso y accién.

Dios me creé. Jesucristo me redimié. El Espiritu Santo me llamé.**Yo paso a ser
visto como una persona, como una criatura dirigida y querida. En el escuchar
fielmente la Palabra recibo lo que las palabras de Dios dicen, como Lutero lo
describe en su Catecismo Menor:

"Ciertamente no solo el comer y beber hacen estas [grandes] cosas,
sino las palabras escritas aqui: 'dado y entregado por ustedes para el

%0 Rosa, Leben (como nota al pie 3), 50 (enfatizado en el original, traduccién propia).
$'Nassehi, Muster (como nota al pie 9), 94 (traduccién propia).

¥2Nassehi, Muster (como nota al pie 9), 93-94 (traduccién propia).

%3Vea Luther's Small Catechism with Explanation, St. Louis 2017, The Creed, 16-18.
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perdén de los pecados'. Estas palabras, junto con el comer y beber

corporal, son el punto central en el Sacramento. Quien cree estas

palabras tiene exactamente lo que ellas dicen: 'perdén de pecados".*
En este punto, la distincién de los modos de hablar de Dios de ley y evangelio
juega un rol crucial. Esto siempre se refiere a un proceso de comunicacion de Dios —
por un lado, las palabras de Dios, que arrancan a la gente de su dar vueltas sin
objetivo alrededor de si mismos, y por otro lado las palabras de Dios, que dan a las
personas lo que necesitan en términos de justicia y gracia. Esto lleva a una relacién
enteramente nueva con uno mismo, con el mundo y con Dios, en la cual la gente se
encuentra unos con otros no solo como acarreadores de funciones e informacion,
sino como criaturas de Dios, como personas siendo redimidas por Jesucristo.

Es interesante notar que, en la competiciéon contra maquinas, el aspecto de
responsabilidad y la habilidad de fallar es precisamente un rasgo del caracter
individual, o en pocas palabras, incluso de la dignidad humana. Me parece que la
cuestion de la responsabilidad humana y como puede el hombre encontrar justicia
y gracia experimentard un renacimiento, no menos importante en sociedades
industriales.

La platica del juicio divino y la gracia divina, del amor de Dios en la cruz y el
autoconocimiento del hombre, la cual surge de la cruz, excede nuestras
percepciones cotidianas, incluso expande nuestro horizonte perceptivo de forma
saludable, pero también da lugar a experiencias de sufrimiento, como mi colega
Cristian Neddens lo describe:

“La teologia de la cruz significa una percepcion diferente, nueva de
las cosas. Esto es liberador, pero también chocante: pues siento algo
de exposicién a la fuerza del sufrimiento, propio y de otros, de
exposicion a la violencia humana, de exposicion a la negacion
racional de Dios. Quizas puedas sentir cuanto de la experiencia de
afliccién de Lutero yace detras de esta teologia de la cruz."®

*Tuther's Small Catechism (como nota al pie 33), 29.
%Christian Neddens, Die Verriicktheit der Welt und die Schonheit der Stinder. Luther als
Denker in der Spatmoderne (unveroffentlichtes Manuskript), 10 (traduccién propia).
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Oratio, meditatio, tentatio un circulo de resonancias

Si esta perspectiva en la vida permanece al principio como una vision extrana,
surge la cuestién de cémo esta identidad luterana encuentra su posiciéon precisa en
la vida. Martin Lutero respondié a esta pregunta refiriéndose a los principios
bésicos de la oracién, la meditacién en la Escritura, y la afliccién. Johann Gerhard*
y su sucesor, C.F.W. Walther®” intentaron comprender estas tres practicas como el
adquirir un habito teoldgico, el cual sin embargo permanece como un don de Dios y
como tal, mas alla de toda factibilidad humana.

Pierre Bourdieu ha entretejido estrechamente el concepto de habito con la cuestién
de la identidad propia.*® Heinz Abels describe el contexto de Bourdieu de esta
forma:

"El hébito repetidamente genera las formas de actuar que son
apropiadas para el espacio social. Y también genera el marco en el
cual los individuos deben verse a si mismos. Al tenerlo totalmente
internalizado, automaticamente funciona como una constante nueva
asignacién del individuo al lugar correcto".*y

"El habito se produce como un esquema [...] no solo como formas
especificas de actuar, sino también como 'patrones de percepcién y
juicio' (Bourdieu 1979, p. 279). Esto a su vez genera una practica
social en la cual una identidad social es expresada, reconocida, y

aceptada como la tinica".*

A través de la oracion, la lectura de las escrituras, y la comprobacién de lo que ha
sido oido y creido en la vida cotidiana, uno puede establecer de acuerdo a
Bourdieu, que una visién del mundo y formas de acciéon especificas que nunca
partieron de si mismos, pero que sin embargo configuran su identidad.

El interminable circulo de oraciéon, meditacién y aflicciéon puede también ser
entendido de tal manera que los espacios de resonancia permanezcan abiertos

% Cf. Glenn K. Fluegge, Johann Gerhard (1582-1637) and the Conceptualization of
Theologiaat the Treshold of the nAge of Orthodoxy«. The Making of the Theologian, OUH.E
21, Gottingen 2018.

37 Cf. C. F. W. Walther, Americanisch=Lutherische Pastoral theologie, St. Louis *1906, 6-10.
3% Cf. Abels Identitit (vea nota al pie16), 351-367.

% Abels, Identitat (vea nota al pie 16), 362 (traduccién propia).

“Abels, Identitét (vea nota al pie 16), 366 (enfatizado en el original, traduccién propia).
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para el obrar de Dios. En cada una de las tres areas (oracién, meditacién y afliccion)
la experiencia propia de cada uno esta conscientemente allegada al actuar de Dios
o el actuar de Dios lo esta a la experiencia propia de tal forma que las resonancias
se vuelven perceptibles en la vida de cada uno.

Es la fuerza del concepto de un "habitusfg6c60t0¢" lo que no ciega las esferas de
accion y experiencia humanas, pero al mismo tiempo se escapa de cualquier forma
de sinergismo. Se vuelve claro cuan vital es una praxis pietatis para la formaciéon y
preservacion de una identidad luterana en el siglo XXI. Encuestas recientes en
Alemania confirman esto al demostrar una clara correlacién entre una formacién
religiosa experimentada o una pobre, y la existencia o inexistencia de religiosidad
en la adultez.*!

Identidad luterana como una identidad compleja42

Si en nuestro tiempo y nuestro mundo la oleada de la pluralizaciéon es de hecho una
de las caracteristicas especificas y, como expone Nassehi, la digitalizacién muestra
su eficacia no solo en el hecho que descubre patrones en la aparentemente
inmanejable diversidad que permiten la orientaciéon y la accién, entonces también
es obvio redescubrir el modo de ordenar el campo teoldgico.

Quienquiera que mire la teologia luterana, sin embargo, rapidamente notara que
las soluciones que ofrece son comunmente mas complejas que aquellas de sus
competidores teolégicos. Tomemos el ejemplo de la santa cena. Ambas doctrinas,
la romana catélica y la de Zwinglio sobre la santa cena son mas faciles de entender
que la luterana. Para ponerlo mas simple, la idea catdlica romana de la
transubstanciacion permanece enteramente en el sistema de la ontologia de
sustancia medieval y es por lo tanto ciertamente razonable, por lo menos para los
instruidos. El entendimiento de Zwinglio, de la santa cena con una
espiritualizacién de la idea de presencia, es facilmente comprensible incluso o
especialmente para los contemporaneos luego de la era del iluminismo.

41 Bertelsmann-Stiftung, Religions monitor — verstehen, was verbindet. Religiositat und
Zusammenhalt in Deutschland, Gitersloh 2013, 15f. (https://www.bertelsmann-
stiftung.de/fileadmin/files/BSt/Publikationen/GrauePublikationen/GP_ Religionsmonitor ver
stehen was_verbindet Religioesitaet und_Zusammenhalt in Deutschland.pdf - 28.9.2019).
42 Cf. Christoph Barnbrock, Praktische Theologie in lutherischer Verantwortung. Zur
konfessionellen Ortsbestimmung einer theologischen Disziplin, LuThK 36 (2012), 187-211,
202-204.


https://www.bertelsmann-stiftung.de/fileadmin/files/BSt/Publikationen/GrauePublikationen/GP_Religionsmonitor_verstehen_was_verbindet_Religioesitaet_und_Zusammenhalt_in_Deutschland.pdf
https://www.bertelsmann-stiftung.de/fileadmin/files/BSt/Publikationen/GrauePublikationen/GP_Religionsmonitor_verstehen_was_verbindet_Religioesitaet_und_Zusammenhalt_in_Deutschland.pdf
https://www.bertelsmann-stiftung.de/fileadmin/files/BSt/Publikationen/GrauePublikationen/GP_Religionsmonitor_verstehen_was_verbindet_Religioesitaet_und_Zusammenhalt_in_Deutschland.pdf
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Por otro lado, la doctrina luterana de la santa cena permanece con su adherencia a
la palabra en un espacio donde no todas las preguntas pueden ser clarificadas
racionalmente. Lo mismo podria decirse en primer lugar sobre la extrana idea de
simuliustus et peccator, sobre la relacién entre la iglesia visible y la iglesia
invisible, sobre la determinacion de la relacion entre Deus absconditus y Deus
revelatus. Parece ser casi una peculiaridad de la teologia luterana el no resolver
hechos complejos de forma simple, sino el mantener todo junto lo que parece estar
en tensién o incluso lo que parece ser contradictorio.

Veo un riesgo en traicionar la identidad luterana en este preciso punto al disolver
tales complejidades en favor de respuestas simples. Tomas Bauer nos habla de la
tendencia hacia la "clarificacién y simplificacién [Vereindeutigung] del mundo".*®
Esto conduce en el area de la religion también a una secularizacién, por causa de
que la coexistencia de lo divino y lo humano es unilateralmente disuelto en favor de
lo humano. Alternativamente, la tendencia hacia el fundamentalismo surge porque
las preguntas complejas se responden con respuestas religiosas aparentemente
simples. En ambos casos, la habilidad de mantener juntas interrelaciones
complejas y aparentemente tensas son silenciadas o sélo parcialmente
pronunciadas. Bauer nos habla aqui de la "disminucién de la tolerancia a la
ambigiiedad".*

Me parece que esto puede representar precisamente una fortaleza de la teologia
luterana en el siglo XXI, que prueba ser tolerante a la ambigliiedad, lo que ayuda a
percibir contextos complejos en su tensién y dejarlos como estan, y asi permanecer
creibles.*

Libertad y cautiverio, confianza en Dios e identidad

Entre los escritos de Lutero, uno que deja particularmente en evidencia la
complejidad de la realidad espiritual en interaccién con la predisposiciéon diaria es

% Thomas Bauer, Die Vereindeutigung der Welt. Uber den Verlust an Mehrdeutigkeit und
Vielfalt, Ditzingen °2018 (traduccién propia).

4 Bauer, Vereindeutigung (vea nota al pie 43), 40 (traduccién propia).

% Cf. Jobst Schéne, Die Irrlehre des Fundamentalismus im Gegensatz zum lutherischen
Schriftverstandnis (1994), in: Jobst Schone, Botschafter an Christi Statt. Versuche, Grof3
Oesingen 1996, 83-93.
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su escrito "La libertad Cristiana"®. La doble descripcién del hombre como "sefior
libre" y "servidor que sirve" parece ser al menos paraddjica.

Pero de nuevo aqui la eficiencia de la teologia luterana se muestra a si misma.
Lutero escapa, por un lado, de una estrechez de mente que, por puro miedo al
antinomismo, termina en el legalismo. Y por otro lado, no cae en la trampa de
definir la libertad como arbitrariedad, la cual no termina en otra cosa sino en el
hombre que se encorva de nuevo hacia si mismo, aun ahora con una consciencia
clara.

El cambio permanente de perspectiva sostiene juntas dos partes: la libertad
ganada en Cristo y el servicio al préjimo.

Es precisamente en este punto que Oswald Bayer establece un curso decisivo para
la pregunta sobre la propia identidad:

"En la fe, él [el cristiano] vive fuera de si mismo: en Dios — liberado de

tener que buscar su identidad y convencerse a si mismo de ello. Por

lo tanto, él puede afrontar el volverse sirviente de todos".*
Esta combinacién de fe y formaciéon externa de la identidad es una fortaleza
considerable de la teologia luterana, especialmente en nuestro tiempo. Al final de
sus reflexiones sobre el tema de la identidad, Heinz Abels también mira hacia el
fenémeno que al final de sus vidas las personas normalmente dibujan un
"autobalance critico" y se rinden ante el "peligro de la resignacién". Contrasta esto
con la confianza y fortaleza, "que en resultado y en forma [...] esta por encima de
toda confianza en uno mismo".”® Yo dudo si esta invitacién a la autoafirmacién
permanece en situaciones de resignacién y auto-criticismo. Aqui la teologia
luterana ofrece una forma diferente de formar identidad, cuyo fundamento
precisamente no es la auto-confianza, sino confiar en Dios.

4% WA 7,20-38. Cf. Robert Kolb, Befreit, um gebunden zu sein. Luthers Summa des
christlichen Lebens im historischen Zusammenhang, LuThK 43 (2019), 28-48.

47 Oswald Bayer, Martin Luthers Theologie. Eine Vergegenwartigung, Tiibingen 2003, 262—
263 (traduccién propia).

“8 Abels, Identitat (como nota al pie 16), 438439 (traduccién propia).
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Enfrentar los cambios con confianza en Dios

Cuanto mas grandes son los cambios, mas grande es el peligro de retraerse en
ansiedad deseando volver a aquellos tiempos supuestamente mejores alla lejos en
el pasado y buscar la identidad propia exclusivamente en aquellos dias dorados.

Esto es plausible en términos humanos, pero ultimamente sigue un patrén simple
de acuerdo al cual el estado de la Iglesia y el mundo contintian declinando. Pero
esto no se corresponde con la promesa de Jestus de estar con su Iglesia cada dia
hasta el fin del mundo y de enviar a su Espiritu Santo como consejero y consolador.
Una y otra vez, ha habido despertamientos espirituales salutiferos, especialmente
en tiempos en los que la condicién de la iglesia era totalmente desastrosa, como el
cambio al siglo XIX. No deberiamos rebajar tanto a Dios y excluir esta idea para el
presente o el futuro sin ignorar los considerables desafios a los que nos
enfrentamos.

El bienestar y la afliccion de las Iglesias luteranas depende menos de nuestra
habilidad de liderar esta iglesia, que en si confiamos o no en Cristo como Senor de
la iglesia — incluso contra todas las tendencias que estan emergiendo.

El hecho que no estamos lidiando solo con leves cambios, sino de hecho, con
metamorfosis, no solo ha sido mencionado por Ulrich Beck, sino también por David
Scaer, quien describié y criticé la metamorfosis en diferentes niveles en las iglesias
luteranas hace més de diez afos,” incluso a pesar de que él usa un término un
tanto diferente a Beck.

Beck mismo también trae ideas sorprendentes en sus reflexiones, como ser que los
desarrollos nunca son simples desarrollos en una sola linea. L.o que tiene un efecto
catastréfico en un lugar puede abrir nuevas posibilidades y oportunidades en otro.
El usa el siguiente ejemplo: "La sequia que éste [el cambio climatico] esta
causando en un &rea puede llevar a un boom en la viticultura en otro lugar."*® Por
supuesto, un fenédmeno no compensa al otro, pero esto nos abre los ojos al hecho de
que es muy raro que los cambios sean solo negativos o solo positivos, sino que
incluso en el caso de desarrollos amenazadores, aparecen oportunidades de las que
vale la pena tomar ventaja.

Esto también me parece verdadero en la cuestién de las iglesias luteranas y la
teologia luterana en el siglo XXI. Varias tendencias se afirman —-desde una

% David Scaer, The Metamorphosis of Confessional Lutheranism, CTQ 71 (2007), 203-217.
%0 Beck, Metamorphose (como nota al pie 12), 35 (traduccién propia).
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perspectiva humana- contra lo que mnosotros como tedlogos luteranos
representamos. Pero al mismo tiempo también aparecen nuevos campos de accion,
algunos de los cuales he indicado con esta presentacion.

El rico patrimonio de la teologia luterana de los siglos pasados sera nuestra
bendiciéon. Aun asi, somos desafiados a reconsiderar y repensar los desafios de
nuestro tiempo. Uno de los obispos de la Iglesia Evangélica Luterana
Independiente, Jobst Schone, una vez lo resumié de esta forma: "uno no puede
encontrar las respuestas solo recurriendo a la tradicién, pues son nuevos los

desafios que enfrentamos".”

Asi, la tarea de moldear la identidad luterana nunca esti terminada, sino que
permanece como un "trabajo permanente".®* Al mismo tiempo, debemos saber que
nuestra identidad como hijos de Dios y hermanos y hermanas de nuestro Senor
Jesucristo ya no precisa ser resuelta, sino que nos es dada con el bautismo y
permanece como el punto de referencia decisivo para nuestra identidad a través de
nuestras vidas. Todo trabajo en identidad eclesial y denominacional es por lo tanto
secundario, pero sin volverse obsoleto. Pero el quiénes somos realmente y el cémo
somos identificados al final de nuestras vidas solamente es moldeado por Cristo.

%' Jobst Schoéne, Uberlegungen und Gedanken zu Fragen von Kirche und
Kirchengemeinschaft, in: Klan, Identitat (como nota al pie 24), 29-45, 43 (traduccion propia).
*2Abels, Identitat (como nota al pie 16), 432 (enfatizado en el original, traduccién propia).
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Ya no casado, pero aun
comprometido:

El lugar de la Iglesia frente a la
disminucion de la influencia cristiana

Dr. Joel Biermann Trad: José Pfaffenzeller

stados Unidos de América gozé por mucho tiempo un status diferente

entre las naciones industrializadas y tecnolégicamente ricas del occidente.

Por supuesto, qué es exactamente lo que distingue a Estados Unidos de
sus primos ideoldgicos y econémicos més cercanos dentro de la familia global, esta
abierto a cierto debate; y lo que uno identifica como la marca distintiva dependera
en gran parte de quién es el que hace la distinciéon. Aunque hay pocas dudas
acerca de una diferencia: su religiosidad. Ya en el siglo XIX, Alexis Tocqueville
afirmé que los estadounidenses eran un pueblo avidamente religioso.*® Si bien el
numero de estadounidenses dispuestos a etiquetarse a si mismos como religiosos
ha tenido una tendencia constante a la baja, las encuestas respaldan
constantemente la nocién de religiosidad estadounidense. En una encuesta de
2018 sobre religiosidad en USA, un total de 73% indicé que, en su vida personal, la
religion era importante o muy importante. Ademadas, un 50% sostiene que son
miembros de una iglesia o sinagoga; y de aquellos encuestados, un 22% atienden
servicios religiosos todas las semanas y otro 10% casi todas las semanas. Sin
perderse irremediablemente en los datos de las encuestas, basta decir que estas
cifras eclipsan a las de otras naciones occidentales. Pero, como se dijo, el niimero
esta en declive. En 2000, aquellos que consideraban la religiéon como importante o
muy importante en sus vidas todavia eran un 88 %. En 1995 aquellos que
manifestaron no tener ninguna religién eran solamente un 6%. En 2005 ese niimero

% de Tocqueville, Alexis. Editado por J.P. Mayer. Democracy in America. Garden City, NY:
Doubleday & Company, 1969, 46-47, 432.
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crecié a un 10%, y en 2019, fue un 20%.** Los estadounidenses todavia son
religiosos, pero ya no tan religiosos como eran antes.

Junto con la religiosidad, otro sello distintivo del ingenio estadounidense relevante
para esta discusion es la "separacién de la iglesia y el estado". Es un derecho
sagrado evocado y garantizado en la primera mitad de la primera enmienda de la
Constitucién de los Estados Unidos: “El Congreso no debera proclamar una ley
respecto al establecimiento de una religiéon, ni prohibir su libre ejercicio...”.
Thomas Jefferson, uno de los artifices del gran experimento norteamericano de
gobierno representativo del pueblo por el pueblo y para el pueblo, fue mas alla al
acufar la idea de un "muro de separacién" entre la Iglesia y el Estado.” Al leer los
pensamientos de Jefferson al respecto, sin embargo, se hace evidente que la
afirmacioén liberal estaba motivada no tanto por la solicitud de la iglesia y su deseo
de ser libre de la interferencia del gobierno; sino mas bien en el deseo de mantener
a la iglesia en cuarentena segura en el ambito de lo “espiritual” y moral, dejando
asi la arena de las leyes y el gobierno para aquellos mas calificados, es decir, mas
ilustrados y comprometidos con los principios del liberalismo que él habia
abrazado. Por casi dos siglos, este cuidadoso convenio de separacién cordial
parecié mantener satisfechas a todas las partes. Cabe recordar que, dentro de esta
estructura rigurosa, la influencia de la iglesia cristiana en el gobierno y la sociedad
estadounidense fue considerablemente mayor de lo que podrian indicar los
documentos y pronunciamientos oficiales. Este fue el caso en gran parte en virtud
del hecho que la gran mayoria de esos estadounidenses muy religiosos eran
cristianos en alguna manera. Ahora, como se reconoce comunmente, ese arreglo
amistoso se esta resquebrajando.

Si bien actualmente la separacién o divorcio entre la iglesia y la cultura
estadounidense en general no esta concluida, se observa ampliamente. Hay poco
acuerdo sobre por qué ha ocurrido esto y qué significa para la iglesia. Una narrativa
bastante tipica entre los cristianos de orientacién mas conservadora, que incluiria
tanto a los designados evangélicos como a los de la LCMS, es que Estados Unidos
ha sido sacudido de sus soélidas raices cristianas y sus cimientos por las
incursiones de hedonistas y autoindulgentes, liberales promiscuos, ateos,
socialistas y rebeldes de la academia, la industria del entretenimiento y el

> Gallup https://news.gallup.com/poll/1690/religion.aspx (acceso23-8-2019)
>“Jefferson’s Letter to the Danbury Baptists” https://www.loc.gov/loc/Icib/9806/danpre.html
(recuperado el 19-9-2019)
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gobierno, especialmente el sistema judicial. Lamentando no solo su pérdida de
influencia, sino también la pérdida de una cultura familiar y temerosa de Dios que
valoraba la religién, el patriotismo, la maternidad y el trabajo duro (junto con una
variedad de otras virtudes estadounidenses como el béisbol, los automoviles, la
musica country y la cerveza barata); estos cristianos estadounidenses anoran
retornar a lo que era antes. Ven que la iglesia necesita ayuda y, por lo tanto, luchan
para proteger los derechos de la iglesia y de su gente. Su esperanza, expresada con
frecuencia y enérgicamente, es recuperar Estados Unidos para Dios y devolver a la
nacién su herencia cristiana. Este pensamiento estd muy extendido en gran parte
de la iglesia estadounidense que cree en la Biblia, lo cual incluye a los luteranos.

Otros fieles creyentes son menos optimistas acerca de la fidelidad del cristianismo
que supuestamente se encuentra detras de la gran aventura estadounidense del
régimen democratico. Si bien hay buenas y convincentes razones para creer que los
cristianos devotos, hombres y mujeres, estuvieron intimamente involucrados en la
formacién de la nacidn, y los principios biblicos y la influencia estan claramente en
evidencia tanto en los documentos oficiales como en los de respaldo que dieron
forma a la nacién, hay atin mas evidencia del impacto del pensamiento de la
Ilustracion (también comunmente identificado como liberalismo clasico,
modernidad o cartesianismo) tanto en la estructura del gobierno como en la
sociedad resultante.’® Mirar desde esta perspectiva la formacién y progreso de los
Estados Unidos a través de dos siglos y medio, nos conduce a ver que los
problemas que acosan a la iglesia y la sociedad actual en general estaban
presentes desde un principio. Ciertamente, se puede argumentar que lo que ocurre
hoy es simplemente el fruto de la simiente que fue cuidadosamente sembrada en el
nuevo mundo en los siglos XVII y XVIII, por los padres fundadores de los Estados
Unidos.

Considerado desde esta perspectiva, los distintivos paralelos de la religiosidad
estadounidense y la separacion de la iglesia y el estado pueden reconocerse como
factores importantes que contribuyen a dar forma a la situacién actual en América
del Norte. La idea que la religiéon era importante y necesaria, pero limitada a los
asuntos espirituales y morales, dejada de lado en el discurso publico, alimenté la
idea ahora ampliamente aceptada que la religion es intensamente personal y
privada y no algo apropiado para la exposicion publica. Una vez mas, aqui se debe

% Esta es una historia contada de manera atractiva y convincente por Patrick Deneen. Vea:
Deneen, Patrick. Why Liberalism Failed. New Haven: Yale University Press, 2018.
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reconocer que esta nocién tuvo poco impacto visible hace un siglo cuando casi
todos seguian su religién privada dentro de la érbita de alguna iglesia cristiana
organizada. Sin embargo, la interiorizacién de la fe llevo inevitablemente a su
separacion de la vida publica. Agregue a estas realidades el summum bonum de la
Ilustraciéon centrada en los derechos sagrados del individuo y el deber de ese
individuo de perseguir la libre autoexpresion, autodeterminacion y autorrealizacion,;
y todo esta en su lugar para cultivar la religiéon estadounidense democratizada del
deismo terapéutico moralista (DTM) que ha sido correctamente detectada y
expuesta como la fe personal de la gran mayoria de los estadounidenses, ya sea
religiosa o de otro tipo.®”’

Los descubrimientos de los cientificos sociales que imprimieron el término Deismo
Terapéutico Moralista merecen atenciéon especial por cuanto arrojan luz
significativa sobre el panorama actual de la religién estadounidense, pero antes de
desempacar ese tema, se debe considerar otro fruto significativo del jardin de la
Ilustracion en el que se plantdé Estados Unidos. Constantinianismo es el término
utilizado para describir la relacién simbiética de afirmacién y apoyo mutuos entre la
iglesia y el estado. Mientras que los motivos y la sinceridad de la conversién de
Constantino al cristianismo es tema de debate, hay pocas dudas acerca del
impacto de su decisién primero en legalizar y luego abrazar la nueva religiéon para
su imperio. El emperador establecié firmemente la unién de la cruz con la espada
convocando y financiando el primer concilio ecuménico (Nicea). El cristianismo
habia conquistado Roma, o quizd, Roma habia domesticado solapadamente o,
incluso astutamente, al cristianismo al invitar a la iglesia a los pasillos del poder
como su esposa. Si el casamiento de la iglesia y el estado aiin no estaba
consumado en Nicea, no pasé mucho tiempo antes de que esta unién se
estableciera por completo de manera totalmente tangible.

La cooperacion e influencia mutua o interferencia entre la iglesia y el estado
continué sin cambios en el occidente por los préximos quince siglos, mas o menos,
una historia fascinante de posturas politicas, triunfalismo espiritual, y triunfos y
fracasos personales y dindsticos, con la cuspide del poder cambiando regularmente
entre los dos polos. Pero, asi como el Iluminismo empujé el dominio de la religién
de la comunidad al corazoén individual y nos dio la privatizacion de la fe; asi,
también logré desafiar y eventualmente fracturar la alianza entre Iglesia y Estado.

7 Christian Smith con Melinda Lundquist Denton, Soul-Searching, The Religious and
Spiritual Lives of American Teenagers. Oxford: Oxford UniversityPress, 2005.
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Hoy, el largo y a veces feliz matrimonio de la iglesia y el estado esta en crisis, o
mas acertadamente en los tribunales civiles. El matrimonio esta practicamente
acabado. Los dias en que el cristianismo goz6 de un lugar de privilegio en las salas
de los gobiernos occidentales va desapareciendo rapidamente, si es que no han
desaparecido ya completamente. Por cuanto esta pérdida de prestigio publico y
status de la iglesia es un fendémeno relativamente reciente, el observador casual
podria concluir que tiene poco que ver con ideas constitucionales y estructuras,
sino mas bien con el surgimiento del "establishment liberal' en cualquier forma
diabdlica que el observador detecte. Seria una conclusiéon comprensible ya que, si
bien la decisién deliberada de prohibir una religién estatal establecida en la
constitucién de los Estados Unidos puede haber matizado y redefinido el ejercicio
del constantinianismo dentro de sus fronteras, lo cual dificilmente parecia ser la
sentencia de muerte del establishment constantiniano. Pero estas apariencias
podrian ser enganosas, y por cuanto llevé un par de siglos de ideales iluministas
puestos cuidadosamente en practica para asegurar el divorcio, todo lo necesario
para garantizar que la inevitabilidad estuviera en su lugar ya a principios del siglo
XVIII. Es sélo una cuestiéon de tiempo antes que la presunta fe y fundamento
cristiano fuera suplantado por ideales mas elevados y verdaderos de tolerancia,
derechos personales y la autodeterminacioén del individuo.

Antes de cerrar esta breve consideracién de la desaparicion del constantinianismo
y la consiguiente pérdida de la estatura e influencia de la Iglesia tanto en el
gobierno como en la sociedad, debe tenerse en cuenta que entre los cristianos hay
reacciones ampliamente divergentes en cuanto a la culminaciéon del arreglo
constantiniano. Algunas tradiciones celebraron por mucho tiempo el matrimonio de
la iglesia con el estado, en la Iglesia Oriental, Constantino todavia disfruta de un
status santo con su propio dia festivo (21 de mayo).

Hay quienes senalan que parece preferible estar sentado a la mesa con el
emperador que ser victima de su deporte en el coliseo. Por supuesto, muchos
creyentes evangélicos estadounidenses todavia luchan por el objetivo de algun dia
transformar el pais en una nacién completamente cristiana, consideran que el
constantinianismo, tal como se practicé a lo largo de los dos primeros siglos de la
historia de los Estados Unidos, ha sido, al menos, dirigido en la direccién correcta.
Todos los que sostienen tales puntos de vista ven el divorcio de la Iglesia y el
Estado con alarma o incluso con desesperaciéon, y se desaniman ante la aparente
impiedad norteamericana que ahora queda al descubierto.
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Para algunos esta nueva situacién de expansion de la incredulidad es un llamado a
armarse, un incentivo para intensos esfuerzos por recuperar lo perdido y, de alguna
manera, salvar y restablecer lo que solia ser.”® Para otros, el fin de la unién
Constantina significa que es tiempo para la iglesia de separarse del mundo en una
nueva forma de monasticismo.*® Aun otros, sin embargo, celebran el colapso del
constantinianismo con una sensacién de alivio e incluso de festejo. Para ellos, la
cooperacién entre la iglesia y el estado que era la norma en el occidente hasta en
algun momento a mediados del siglo XX era una alianza no santa que corrompio a
la iglesia, emboté su estilo de vida distintivo, perturbé su misién, confundié a los
creyentes y oscurecié la ensefianza de Cristo.*” Para estos cristianos, el fin del
constantinianismo significa la posibilidad de la iglesia de aprender una vez mas a
ser la iglesia que Cristo quiso, y no una que ha sido copada y reducida a un poco
mas que un mero instrumento conveniente en las manos de aquellos que ejercian
el poder en el mundo. Ya sea que uno aplaude el fin del constantinianismo o esta
consternado por su fin, todo depende en gran medida de la opinién o confesién que
se tiene con respecto a la iglesia y el mundo. De todos modos, ya sea para bien o
para mal, es ampliamente reconocido que la unién constantiniana ha llegado a su
fin.

El cambio en el panorama social estadounidense derivado del fin del
constantinianismo describe un aspecto de la nueva realidad que enfrenta la iglesia.
El otro factor significativo es el surgimiento del Deismo Terapéutico Moralista
(DTM) como sehalamos arriba. Christian Smith asumié un proyecto de
investigacion ambicioso abarcando todo Estados Unidos, culminando en
entrevistas cara a cara con 267 adolescentes de 45 estados para determinar y
comprender la vida religiosa de los adolescentes estadounidenses a principios del
siglo XXI. Para mi propdsito, es suficiente considerar algunas observaciones y sus
conclusiones. Smith encontré que mientras la gran mayoria de los adolescentes
eran bastante convencionales en sus creencias religiosas, las cuales no eran un

®Esta manera de pensar, tan comuin en las formas conservadoras del cristianismo
norteamericano, es bastante claramente descripto por James Hunter. Vea: Hunter, James
Davison. To Change the World: The Irony, Tragedy, and Possibility of Christianity in the Late
Modern World. Oxford: Oxford University Press, 2010, 111-131.

% Dreher, Rod. The Benedict Option: A Strategy for Christians in a Post-Christian Nation.
New York: Sentinel, 2018.

8 Hauerwas, Stanley and William Willimon. Resident Aliens: A Provocative Christian
Assessment of Culture and Ministry for People Who Know that Something is Wrong.
Nashville: Abingdon, 1989.
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factor significativo en la manera en que estos jévenes vivian o pensaban acerca de
sus vidas.®! Smith lo resumi6é de esta manera, “La religiéon parece estar bastante
dividida en compartimentos y en segundo plano en las experiencias vividas por la
mayoria de los adolescentes estadounidenses”.® Pero hay una preocupacién mas
profunda. Lo que estos adolescentes, incluso los “religiosos”, de hecho, creen esta
muy lejos de lo que se podria considerar cristianismo ortodoxo. Mas bien, basado
en sus investigaciones, los autores del estudio “sugieren que la religion dominante
de facto entre los adolescentes estadounidenses contemporaneos es lo que bien
podriamos llamar "deismo terapéutico moralista.’”®® Esta religién, tal como es,
contiene una "confesién" con cinco principios, que vale la pena considerar en su
totalidad:

1. Existe un Dios que cred y ordena el mundo y vela por la vida humana en la
tierra.

2. Dios quiere que la gente sea buena, agradable y justa unos con otros, como
se ensena en la Biblia y por la mayoria de las religiones en el mundo.

3. La meta central de la vida es ser feliz y sentirse bien acerca de uno mismo.

4. Dios no necesita estar particularmente involucrado en la vida de uno,
excepto cuando se necesita a Dios para resolver un problema.

H. La gente buena va al cielo cuando muere.®

Claramente, esta “fe” genérica tiene, en el mejor de los casos, s6lo un minimo
parecido superficial con el cristianismo ortodoxo. Sin embargo, es la religién de
facto dominante de América del Norte; y anima e informa lo que pasa por
pensamiento religioso o espiritualidad en el zeitgeist (espiritu de la época)
estadounidense. Como senala Smith, los adolescentes en su estudio eran bastante
convencionales, aprendieron su “religién” desde sus hogares, adoptando sin
mucha reflexién las ideas y practicas de sus padres. Para ser claro, seria un error
pensar el DTM solo como una religiéon de los adolescentes; es la religion pragmatica
y comun de todos los estadounidenses.

Obviamente, sacar conclusiones acerca de lo que “cada uno”, o aun “la mayoria de
la gente” de hecho cree, es aventurado. El autor del estudio afirma

61 Smith, 120.
62 Smith, 131.
6 Smith, 162.
64 Smith, 162-163.
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intencionadamente que en su tesis ofrece “de manera algo tentativa y no pretende
ser un hecho concluyente, pero que es mas que una mera conjetura.”® Sin
embargo, sospecho que Smith, como cualquier investigador auténtico ha aprendido
a hacer, simplemente estd manifestando sus propuestas académicas. Ha realizado
su investigacién de una manera que demuestra experiencia. No es exagerado
sugerir que cualquiera que pase tiempo en Estados Unidos e interactiie con sus
ciudadanos en algun nivel de compromiso religioso sea capaz de reconocer
inmediatamente los principios de DTM en innumerables ejemplos de la vida real.
Quizas uno podria objetar la eleccién de términos de Smith, deismo terapéutico
moralista, pero la realidad que él identifica con ellos suena absolutamente cierta
como la religiéon de Estados Unidos.

La sensibilidad religiosa de los estadounidenses y el DTM que los describe, son por
supuesto aspectos de un retrato mucho mas amplio de la sociedad norteamericana
en el siglo XXI. El estado de animo actual en Estados Unidos, y en diversos grados
en el mundo occidental en general, ha sido etiquetado provocativamente como
"nihilismo normal". Esta es la designacién acunada por el sociélogo James Edwards
que en un espacio de unas pocas docenas de paginas traza claramente el impacto
cultural de la religién en el occidente desde Moisés hasta el presente, bajo cuatro
grandes edades o épocas: “la edad de los dioses, la edad del idealismo, la edad de
la subjetividad del ego cartesiana y la edad de valores devaluados”.® Edwards
cuenta su historia de manera convincente, y provee una explicacion que tiene el
sentido del paso de una época en la que el llamado de un rey para un dia de ayuno
nacional y sacrificio a la deidad local para evitar un desastre pendiente habria sido
recibido con pronta conformidad por parte de los ciudadanos, hasta el presente,
cuando las reacciones mas suaves y amables de la ciudadania a una suplica similar
de un jefe de estado seria desconcierto e incredulidad. Hay demasiados factores
para mencionar que han contribuido a forzar y crear el modo del nihilismo normal
que ahora reina en Estados Unidos.

Se debe entender que el nihilismo del nihilismo normal no debe identificarse con el
tipo estrecho de nihilismo que tipicamente se evoca en la imaginacion: la palabra
evoca imaAgenes de anarquistas anti-sistema blandiendo bombas Molotov o
estudiantes universitarios flacos, sin humor, completamente cinicos y descontentos
ataviados con colores oscuros y absortos en fervientes discusiones sobre el

% Smith, 162.
% Edwards, James C. The Plain Sense of Things: The Fate of Religion in an Age of Normal
Nihilism. University Park, PA: The Pennsylvania State University Press, 1997, 10-11.
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significado perdurable del mito de Sisifo. No, los nihilistas de Edwards son el
comerciante que dirige el mercado de la esquina, €l veterano retirado de al lado, el
comparnero de trabajo en el vecindario, el capitdn del escuadron de porristas, el
camionero que entrega sus cosas de Amazon. Para Edwards, cada uno es un
nihilista; es simplemente una parte normal de la vida moderna. Ser nihilista es ser
compelido a vivir en un mundo donde nada tiene més peso o significado de lo que
una persona determinada escoge darle. Edwards ofrece su explicacion: “Ser un
nihilista normal es simplemente reconocer que, por mas ferviente y esencial que
sea el compromiso de uno con un conjunto particular de valores, eso es todo lo que
uno tiene: un compromiso con un conjunto particular de valores”.®” El punto es que
la busqueda del iluminismo por una verdad final dio lugar a la verdad que no hay
verdad, es decir, nada que pueda ser probado para ser una verdad universal para
todos; mas bien hay solamente infinitas opciones disponibles de las que uno debe
elegir para valorar y tal vez incluso tratar de elevar al estatus de verdad, ya sea a
nivel meramente personal o, mas ambiciosamente, universal. En una ocasién
Descartes hizo del yo el centro y el arbitro final de todo lo que es, lo cual, segin
argumenta Edwards, fue inevitable.

Edwards ilustra el mundo del nihilismo normal con la imagen de un centro
comercial de varios niveles en expansién, un elemento fijo en el paisaje
estadounidense a principios del siglo XXI. Cada comercio en ese centro comercial
ofrece un mundo diferente que el comprador debe elegir para entrar y habitar.
Cuando uno se cansa de vivir la vida de Polo de moda, o la vida al aire libre de REI,
o la vida tecnolégica de Apple, otra tienda al final del pasillo llama con otro
conjunto de valores para ser absorbidos y adoptados. Pero ninguna tienda puede
presumir de ser la Unica y definitiva; la idea misma es ridicula. La realidad reciente
y antes inconcebible de la rapida desaparicién y la extinciéon pendiente del centro
comercial regional, victima del todavia nuevo mundo de las compras en linea
liderado por el gigante, Amazon, solo demuestra la notable precisién y presciencia
de Edwards. El triunfo del individuo es casi completo... uno ya no necesita ni
siquiera un centro comercial o una tienda minorista para guiar y brindar sus
elecciones y preferencias personales. Asi es con los valores y “verdades” que
dirigen y animan la vida de la gente hoy. Cada valor individual, ya sea el esfuerzo
por frenar el cambio climatico, el cultivo de las artes visuales, la lucha contra el
cancer infantil, la celebracién e idolatria del Barcelona, o la devocién de un
ermitano agustino, no es sino otra opcién, sin que ninguna pueda imponer ningtin

57 Edwards, 47.
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tipo de reclamo final sobre ninguna persona. Uno simplemente elige lo que valora,
y todos son libres de elegir del mundo lo que prefieren, al menos para hoy.

La historia de Edwards, sin embargo, no es una de triunfo y celebracion. No, cuenta
su historia con tono sobrio y preocupado. A pesar de ser un ateo profeso, Edwards,
lamenta la pérdida de la capacidad de la religiéon para dar sentido a nuestra vida. El
tiene que admitir la dura verdad que el modo presente de nihilismo normal implica
“la pérdida del poder de cualquier valor para fundamentar la vida de uno de una
manera finalmente convincente”.® Si lo que elijo valorar tiene valor solo porque he
elegido valorarlo, entonces en realidad no tiene valor. No hay nada inherente a
nada que pueda apoderarse de mi y dirigir mi vida de una manera que importe. No
queda nada por lo que se le pueda pedir a uno que muera, y asi no queda nada por
lo que se pueda pedir que viva. La pérdida de todo sentido que acompana al
nihilismo normal amenaza con hacer a la vida algo sin sentido y absurda.
Consciente de esto, Edwards establece como su proyecto un esfuerzo por encontrar
un proposito y significado en un mundo de nihilismo normal. El declara: "No
necesitamos encontrar a un dios para adorar, pero si necesitamos algo que, como
antes, simultdneamente nos limite y desafie en nuestra escala de
autodescripciones coherentes."® Otros han seguido el tren de Edwards. En All
Things Shining (Todas las cosas brillando), los autores Dreyfus y Kelly buscan en la
literatura occidental con la esperanza de encontrar algo real que pueda captar a
una persona y darle sentido a la vida. Sostienen como ejemplar el espiritu de los
antiguos griegos que, segun creen los autores, vivian en sintonia con el mundo que
los rodeaba y reconocian fuerzas mas grandes que ellos trabajando en su mundo y
por eso se esforzaron por vivir en sintonia con esas fuerzas.” Aquellos que prestan
atencion y piensan acerca de la vida y el mundo estan desesperados por
significado. Aquellos que simplemente viven sus vidas como un nihilismo normal
desconocido y no reflexivo también estan desesperados por significado, pero la
mayoria no son capaces de articularlo de manera clara.

Entonces, este es el mundo en el que la iglesia ahora opera en la situacién de
Norteamérica. La campana de no quedar cautivos de la Ilustracion ha destripado el
constantinismo y despojado al cristianismo de su antiguo prestigio e influencia. Al
mismo tiempo, la marcha de la Ilustracion sobre la tierra arrasada por el mundo de

58 Edwards, 51.

% Edwards, 56 las italicas son del original.

" Dreyfus, Hubert y Sean Dorrance Kelly. All Things Shining: Reading the Western Classics
to Find Meaning in a Secular Age. New York: Free Press, 2011.
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la metafisica, la fe y la piedad religiosa ha dejado una estela de una religion de las
masas pragmaticamente Util, benignamente tolerante e individualmente maleable:
el Deismo Terapéutico Moralista facilmente aceptado por los estadounidenses
persistentemente religiosos y ansiosos por honrar todo lo que hizo grande a los
Estados Unidos. Impregnado de todo esto, el estado de animo dominante de la
cultura es el nihilismo normal, donde todo lo que tiene valor es solo eso: un valor
aue puede adoptarse, intercambiarse y descartarse con la misma facilidad con que
se selecciona un ropero, se embarca en un nuevo pasatiempo o se inicia para
fraternizar con un equipo de fatbol favorito recién descubierto. Esta es la realidad
en Estados Unidos, y si en su mundo este retrato atin no es familiar, familiarizarse
con él ahora probablemente resultara Util en un futuro cercano a medida que
Estados Unidos contintia ampliando el alcance de sus exportaciones. No parece
demasiado inverosimil sugerir que el modelo estadounidense llegara pronto a su
contexto.

Entonces, finalmente estamos listos para el tema de este articulo. {Qué se supone
que debe hacer exactamente la iglesia, la iglesia ortodoxa y fiel que sigue a Cristo y
atesora el legado de Lutero y todos los demas discipulos fieles de Jesuis? ¢(Cudl es
el papel de la iglesia hoy? Dado todo lo que ha sucedido antes, uno podria esperar
que la respuesta sea desesperadamente complicada, cargada de desalentadores
relatos y argumentos filoséficos y sociolégicos, adornados con algunas sutilezas
teolégicas de peso. Algunos han ofrecido estas soluciones. Sin embargo,
precisamente por todo lo que sucedié antes, la respuesta ahora puede presentarse
en su maravillosa sencillez y poder. La iglesia debe evitar todo lo demas y seguir
resueltamente a su Senor con tenacidad, confianza y una aparente indiferencia ante
el clamor del mundo que la rodea. El papel de la iglesia es ser iglesia.

Por supuesto, no todos los luteranos en USA interpretan este hecho familiar de la
misma manera. De hecho, uno no puede encontrar dificultad alguna en hallar
dentro de la multitud de aquellos que profesan ser luteranos conservadores, varios
adherentes a la fe que los alinea con toda respuesta popularmente sugerida por el
nihilismo, realidad anticristiana que rodea a la iglesia. Algunos respaldan el tipo de
retirada estratégica y estudiada de la sociedad favorecida por Dreher y su opcién
Benedictina. Es posible que estos luteranos no conozcan el nombre de Dreher, pero,
como él, apoyan la idea de una iglesia que se aferra a sus propias formas de hacer
las cosas y considera que todo lo que se hace en nombre de la relevancia o la
contextualizacién es una forma de traiciéon al borde de la herejia. Otros, de hecho,
muchos otros a nivel congregacional, se deslizan facilmente en la 6rbita de los
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cristianos fundamentalistas etiquetados popularmente como “evangélicos”.
Reconociendo un terreno comun entre la confesiéon luterana fiel y los principios
evangeélicos como la inspiraciéon y la autoridad biblicas, la divinidad plena y la
segunda venida corporal de Cristo, y la importancia de los imperativos morales
para la estructuraciéon de la vida, estos luteranos fundan y extienden su alianza con
los evangélicos y comienzan por luchar junto a ellos por la reafirmacién de las
verdades cristianas en la sociedad estadounidense. Este tipo de respuesta se
puede detectar en todos los niveles de la LCMS. Las congregaciones luteranas que
organizan excursiones al Ark Encounter de Ken Ham en el norte de Kentucky se
asemejan con demasiada frecuencia a una especie de peregrinaje hacia el
fundamentalismo y su consiguiente dependencia del racionalismo como
complemento vital de la fe. El interés renovado en la apologética y los esfuerzos por
montar un argumento persuasivo a favor de la fe cristiana atraen a algunos
luteranos comprometidos a abordar el problema del declive del cristianismo en
Estados Unidos con un contraataque intelectual frontal contra la incredulidad. AUn
otros, en nombre de la influencia y el evangelismo, respaldan una estrategia de
adaptacién a la cultura que entregaria partes de la tradicidon que se consideran no
esenciales con la esperanza de capitalizar los puntos en comin que se puedan
encontrar y asi obtener cierta influencia en las areas que presumiblemente
cuentan. Obviamente, aquellos que tienen opiniones mutuamente opuestas
generan una buena cantidad de luchas dentro de la orbita del luteranismo
conservador y confesional; y todos, por supuesto, pueden montar defensas
impresionantes de sus respectivas posiciones utilizando tanto las Escrituras como
las Confesiones.

Lutero propone un camino mejor. Los cristianos no se retiran del mundo. No
recorren el camino del racionalismo hacia los encantos del fundamentalismo y
adoptan su inclinacién por confrontar la infidelidad impia en sus propios términos,
una estrategia que parece invariablemente dejar a mas creyentes desilusionados y
descontentos que a los no creyentes convertidos. Tampoco capitulan y buscan
formas de hacer las paces con la cultura en nombre de preservar el evangelio o
mantener la relevancia. Siguiendo la distincién biblica y perspicaz de Lutero entre
los dos reinos, el reino temporal centrado en las relaciones dentro de la creaciéon y
el reino espiritual con su centro en la relacién entre las criaturas y el Creador, los
luteranos fieles pueden encontrar su camino en el mundo del nihilismo normal con
confianza y seguridad. Cabe senalar que es precisamente la dura realidad del
nihilismo normal de la cultura lo que hace que la distincién biblica de Lutero entre
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las dos formas complementarias de Dios de operar en el mundo sea atin mas
necesaria y convincente.

Una comprension rica y matizada de las ideas de Lutero sobre el gobierno de Dios
en el mundo en términos de los dos reinos permite a los creyentes luteranos
comprender y asumir con celo su lugar y funcién en este mundo.”* Ellos saben que
no es su tarea preservar el mundo, o de salvar al mundo, o de convertir al mundo.
Mas bien, la tarea es predicar la verdad de Dios, tanto ley como evangelio, al
mundo. Los creyentes saben que su tarea no es convencer al mundo para que crea
en Dios, o de proveer un argumento racional que requiera una respuesta de fe, o de
responder a toda objecién que se levanta contra la fe. Los creyentes saben, que su
tarea es la de vivir la realidad de la fe en vidas que son intrinseca e
indiscutiblemente convincentes a través de su testimonio simple y constante de la
realidad de Cristo obrando en y a través de ellos. Estas cosas lo hacen, tanto como
creyentes individuales en sus vidas diarias, como también en la iglesia cuando se
reunen en la congregacion local y asociaciones méas amplias de cristianos.

El ntcleo central del compromiso del cristiano con el mundo es tan simple como
vivir en la simple admiracién y el deleite de la maravillosa gracia de Dios entregada
en Cristo. El creyente sabe lo que es ser requerido y completamente gobernado por
la realidad del Cristo resucitado obrando en la Palabra y el Sacramento. No
descansa sobre argumentos o pruebas que, aunque son apropiados en su lugar, no
necesitan tales apoyos racionalistas. Conoce la revelacién de Dios que trasciende
todo entendimiento humano. Al mundo nihilista, comparte con paciencia, repetidas
ocasiones y con confianza la historia de lo que Dios ha hecho como Creador,
Redentor y Santificador. Al cinico le presenta el testimonio convincente de una
creatura que no vive para si mismo, sino, segun las indicaciones de su Creador y
Salvador, por el bien del otro, de su préjimo. Este testimonio audaz de la realidad
de Cristo, tanto de palabra como de hecho, confronta el ensimismamiento de DTM,
anula el sinsentido del nihilismo normal y sorprendentemente da por sentada la
historia de Dios que todo lo abarca como la verdad tultima y, por lo tanto, vive toda
su vida en relacion solo con esa historia. La direcciéon de ajuste es inequivoca. El
cristiano no busca la manera de insertar en forma inocua a la religiéon o a Dios en su
vida auténoma, elegida y organizada por uno mismo; mas bien, el cristiano vive

' Muchos pensadores luteranos han hecho contribuciones fttiles para este fin. Para

considerar algunos de ellos, y una exploraciéon en los pensamientos de Lutero de los dos
reinos y sus implicaciones para los cristianos de hoy, vea Biermann, Joel. Wholly Citizens:
God’s Two Realms and Christian Engagement with the World. Minneapolis: Fortress, 2017.
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toda su vida aprendiendo a conformar y encajar su historia en la historia de Dios, el
Creador.

Las implicancias de esta manera luterana de pensar acerca del lugar de la iglesia
dentro del mundo son varias. Sin embargo, todas surgen de una comprension
aguda y poderosamente productiva de la relaciéon correcta entre la iglesia (el reino
espiritual) y el mundo (el reino temporal). Pocos articulan esta relacién con mas
lucidez que Bonhoeffer en su notable ensayo, "Cristo, la realidad y el bien". Merece
ser escuchado extensamente,

La iglesia no tiene ni el deseo ni la obligaciéon de extender su espacio para
cubrir el espacio del mundo. La iglesia pide por méas espacio de lo que
necesita para el proposito de servir en el mundo dando testimonio de
Jesucristo y la reconciliacion del mundo con Dios por medio de El. La tnica
manera en que la iglesia puede defender su territorio es luchando, no por
esto, sino por la salvacién del mundo. De otra manera, la iglesia llega a ser un
“sociedad religiosa” que lucha por su propio interés y con ella deja de ser la
iglesia de Dios y del mundo. Asi, la primera demanda hecha a quienes
pertenecen a la iglesia de Dios no es que sean algo por si mismos, ni que ellos
deben, por ejemplo, establecer alguna organizacién religiosa o que deben
conducir una vida de piedad, sino que sean testigos de Jesucristo ante el
mundo.”

Para hacer nada mas que una exploracion del significado y las implicaciones de
comprender correctamente la interacciéon dinamica de los dos reinos para la iglesia
de hoy, se requeriria una monografia del tamano de un libro, y este ensayo ya es
suficientemente extenso. Una lista representativa de algunas implicaciones
provocativas tendra que ser suficiente, entonces, para ilustrar ese significado y
quizas para estimular posteriores investigaciones.

1. Si bien el gobierno puede otorgar derechos a los cristianos y sus iglesias,
esos derechos no son otorgados por Dios ni son inherentes. Ni la iglesia, ni
el individuo cristiano, deben buscar reparacion legal para proteger sus
“derechos” o intereses religiosos. Tal comportamiento es, por supuesto,
estandar y esperado en Estados Unidos, ese es precisamente el punto: la
iglesia no debe ser percibida o actuar como si fuera un grupo o individuo

"?Bonhoeffer, Dietrich. Trad. al inglés por Neville Horton Smith. Ethics. New York:
Touchstone, 1955, 200.



REVISTA TEOLOGICA 176 41

mas, luchando por un lugar en el abrevadero publico o luchando por un
“derecho” a expresarse libremente.

2. Nutrir a la comunidad de fieles es mas importante para la salud, la
prosperidad y la longevidad de la iglesia y su influencia en el mundo que la
preservacién de edificios o privilegios civiles.

3. Los cristianos no deben intentar hacer la fe comprensible y razonable para
el mundo. Antes bien, deben esforzarse por hacer que la fe sea creible para
el mundo, viviendo vidas que representen lo que Jestus ensendé. Deben ser
una comunidad brillante y dindmica que contrasta dramaticamente con el
nihilismo circundante.

4. La meta no es hacer de Estados Unidos una nacién cristiana, sino una
nacién justa. El foco de la obra cristiana no deben ser las campanas y

causas nacionales, sino la accién local fiel tanto en las congregaciones como
en las vidas individuales.

B. Los cristianos no tienen motivo para la ansiedad o las crisis del mundo del
nihilismo normal. Saben que la historia de Dios es la verdadera historia de
todo, y esa historia termina con su participacién en el Reino eterno de Dios.

6. Si bien los cristianos no evitan ni huyen del mundo, la iglesia debe ser un
santuario apartado del mundo, y los ninos y las familias deben estar
protegidos de la maldad y el peligro del mundo hasta que estén equipados
para enfrentar, resistir y vencer al mundo a través de una fe incondicional en
y a Cristo.

El mundo occidental contemporaneo presenta desafios sustanciales para la iglesia
hoy. El grado de confianza de la iglesia en su Sefnor y su fidelidad a su direccién va
a determinar la respuesta de la iglesia a estos desafios. Cristo es el Senor de la
iglesia. Estos desafios, entonces, no amenazan a la iglesia y tampoco son nuevos.
Es alentador reconocer que el mundo que rodeaba a los cristianos de los primeros
siglos de la Iglesia tiene un parecido sorprendente con el mundo Occidental
poscristiano. En ese entonces a la iglesia, guiada y protegida por el Espiritu Santo,
le fue bastante bien; guiada por ese mismo Espiritu, la iglesia continuara
haciéndolo hoy.
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Identidad doctrinal en contexto
cultural

Dr. Roland F. Ziegler Trad: Sergio Schelske
Introducecion

uestro tema es la identidad doctrinal en el contexto cultural. El titulo

puede entenderse de dos formas: éestamos hablando sobre una identidad

definida por la doctrina en un contexto cultural o sobre la identidad o
igualdad de doctrina en un contexto cultural diferente? Como ha senalado el Dr.
Klan en su presentacion, la Iglesia Luterana como iglesia confesional tiene su
identidad en la doctrina. La doctrina no es todo en la vida de la iglesia, aunque la
doctrina tiene (o al menos deberia tener) impacto sobre todo en la iglesia. En el
area de politica eclesiastica, practicas liturgicas, formas de piedad o preferencias
politicas, la iglesia luterana deja lugar para cierta divergencia, en tanto que
permanezca en armonia con la doctrina confesada. No obstante, cuando se trata de
doctrina, entonces los luteranos confesionales insisten sobre la unidad de doctrina.
Detras de esta insistencia se encuentran ciertas creencias. Se enfatiza sobre la
doctrina debido a su importancia con respecto a la predicacién pura del evangelio y
la correcta administracion de los sacramentos, acciones por medio de las cuales
Cristo edifica y sostiene a su iglesia en la verdadera fe. La doctrina afirma el
contenido de los articulos de fe en cuanto a qué son y qué hacen los sacramentos.”
La doctrina también sirve como regla para hablar correctamente del evangelio y
administrar los sacramentos de acuerdo a su instituciéon. Pablo exhorta a Timoteo:
“Retén la forma de las sanas palabras que oiste de mi, en la fe y en el amor que es
en Cristo JesuUs. Guarda el buen depoésito por el Espiritu Santo que habita en
nosotros. Ya sabes que me abandonaron todos los que estan en Asia, dos de los
cuales son Figelo y Hermégenes” (2 Timoteo 1:13-15). La “forma de las sanas
palabras” se refiere ciertamente a un resumen de la doctrina (cf. también Ro. 6:17).

3Libro de Concordia, 670 (FC DS X,31).
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Asi, la doctrina al mismo tiempo afirma el contenido de la fe cristiana y cumple una
funcién regulatoria.”

La doctrina sirve a la identidad de la predicaciéon del evangelio y la administracién
de los sacramentos en diferentes contextos. Podemos observar esta identidad
diacrénicamente — a través del tiempo; o sincrénicamente, es decir, en diferentes
contextos al mismo tiempo.

Identidad doctrinal en el contexto cultural
diacronicamente

Identidad con la Escritura

Fundamental a toda teologia cristiana es que esté enraizada en la revelacion de
Dios en Cristo y por lo tanto esta revelacion sea normativa para la iglesia de todos
los tiempos. Lo que eso signifique exactamente es controversial entre los
cristianos. Para los luteranos, significa que la revelacién escrita, es decir la Sagrada
Escritura, es normativa como fuente y norma para la vida de la iglesia. Por lo tanto,
las confesiones luteranas afirman que lo que dicen procede de la Escritura y
rechazan la doctrina de los oponentes como no escritural. Asi, la conclusiéon de la
primera parte de la Confesion de Augsburgo afirma: “No quisiéramos poner en
sumo peligro nuestras propias almas y conciencias delante de Dios por el abuso del
nombre o la palabra divina, ni deseamos legar a nuestros hijos y descendientes
otra doctrina que no concuerde con la palabra divina pura y la verdad cristiana.
Puesto que esta doctrina esta claramente fundamentada en la Sagrada Escritura y
no es contraria a la iglesia cristiana universal, tampoco a la iglesia romana, hasta
donde su ensenanza se refleja en los escritos de los Padres, opinamos que nuestros
adversarios no pueden estar en desacuerdo con nosotros en cuanto a los articulos
arriba expuestos.”” 47 afios mas tarde, en la “Exposicién del Breve Fundamento”
de la Declaracion Sdlida, se describe a la Confesion de Augsburgo asi: “Esta

" George Lindbeck (The Nature of Doctrine. Religion and Doctrine in a Postliberal Age.
25™Anniversary Edition, Louisville, KY: Westminster John Knox, 2009) est4 en lo correcto
cuando afirma que la doctrina tiene una funcién analoga a las reglas gramaticales. Algunas
afirmaciones doctrinales son, segun él, afirmaciones de primer orden, es decir afirmaciones
que son parte de la proclamacion de la iglesia, como por ejemplo la resurreccién de Cristo.
La diferencia entre lo que propone Lindbeck y un entendimiento luterano confesional se
encuentra en su rechazo de la doctrina como una “proposiciéon cognitiva”.

”*Libro de Concordia, 37 (CA, conclusién primera parte, 1).
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ensenanza, procede de y en conformidad con la Palabra de Dios, se resume en los
articulos y partes principales de la Confesiéon de Augsburgo a fin de combatir la
corrupcion del papado y también de otras sectas, aceptamos ademas la Primera e
Inalterada Confesiéon de Augsburgo como nuestro simbolo actual. Y la aceptamos,
no porque fuera compuesta por nuestros tedlogos, sino porque ha sido tomada de
la Palabra de Dios y tiene en ella su firme fundamento.””®

La afirmacién aqui y en otros lugares es una de identidad en diferentes contextos
culturales. Los diferentes contextos aqui son el contexto de los escritos biblicos y el
contexto de Alemania de 1530. La doctrina de la Confesién de Augsburgo procede
de o es tomada de la Palabra de Dios, se fundamenta en la Palabra de Dios, esta de
acuerdo a la Palabra de Dios. La doctrina de los oponentes, por otro lado, es una
adulteracién de la Palabra de Dios.

El lenguaje “ser tomado de la Escritura” apunta a la distinciéon entre doctrina y
Palabra de Dios. Existe una diferencia entre citar la Biblia y decir: esto es lo que
dice la Biblia. La doctrina afirma, la Escritura dice. Como tal puede estar en
conformidad con la Escritura o no. La doctrina debe ser evaluada por la Escritura.
Su acuerdo con la Escritura es debatible. Por otro lado, es posible decir lo que la
Escritura dice. Cuando los confesores afirman que su doctrina es escritural,
sostienen por lo tanto que ellos dicen lo que la Escritura dice. Ellos tienen la
confianza que pueden conocer lo que la Escritura dice y que su confesion es mas
que una conjetura bien informada sobre lo que la Escritura es. En una confesién, los
cristianos responden a Dios lo que Dios les ha dicho por medio de su Palabra.

Identidad con los Credos Ecuménicos

Los confesores del siglo XVI no solo afirmaron su acuerdo doctrinal con la Escritura,
sino también con los asi llamados credos ecuménicos de la iglesia antigua. Estos
credos son recibidos como resimenes de la enseflanza cristiana basados en la
Palabra de Dios.”” Las Iglesias luteranas del siglo XVI afirmaron su identidad
doctrinal por medio de los credos Apostolico, Niceno y de Atanasio, los cuales se
originaron en la iglesia cristiana de la antigiiedad tardia. A pesar de la diferencia
en tiempo y de las amplias diferencias culturales entre la temprana Alemania
moderna y la antigiiedad tardia del area mediterranea, la identidad doctrinal es
posible por causa del acuerdo en cuanto a lo que procede de las Escrituras.

76 Libro de Concordia, 543 (DS, Exposicién del Breve Fundamento, 5).
""Libro de Concordia, 542 (DS, Exposicién del Breve Fundamento, 4).
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Identidad doctrinal de las generaciones posteriores con
el Libro de Concordia

El propésito del Libro de Concordia no solo fue para confesar la verdad en su
tiempo, sino también para las generaciones posteriores. El mismo titulo del Libro
de Concordia afirma: “Preparado para su publicacién por el acuerdo unanime y el
mandato de los antes mencionados Electores, Principes y Estados para la
Instruccién y Amonestacién de sus Tierras, Iglesias, Escuelas y Descendientes.””®
Asi, el Libro de Concordia no solo fue firmado por la generacién presente en 1580,
sino que la suscripcién confesional llegdé a ser parte del orden eclesiastico y un
requerimiento para los pastores de las iglesias luteranas en los siguientes siglos.
La suscripcién confesional ya fue atacada en el siglo XVIII por los pietistas y
tedlogos del iluminismo tardio. Fue debilitada legalmente en el siglo XIX,
acomodando asi el de facto existente pluralismo doctrinal en las iglesias alemanas.
El reavivamiento luterano confesional del siglo XIX, del cual surgieron la SELK en
Alemania, el Sinodo de Missouri en Estados Unidos y la LCA en Australia, luché
contra esta tendencia y enfatizé la continua verdad de la doctrina expresada en el
Libro de Concordia y, por lo tanto, la continua necesidad de identidad doctrinal de
su iglesia en el siglo XIX con la iglesia luterana del siglo XVI. En las Iglesias
luteranas, alguna forma de suscripcion confesional toma lugar en la liturgia de
ordenacién e instalacién.” En esta forma littrgica la identidad doctrinal entre la
iglesia Antigua (credos ecuménicos), la iglesia del siglo XVI (simbolos luteranos) y
la iglesia del presente afirma una identidad a través de casi 2000 afnos y en
contextos culturales muy diferentes.

"8Libro de Concordia, 2 (tomado del titulo), énfasis agregado.

 Cf. el voto confesional en LCMS de acuerdo al LutheranService Book. Agenda (St. Louis:
Concordia Publishing House, 2006, 165-166). “P- ¢éCrees y confiesas los tres Credos
Ecuménicos, es decir los credos Apostdlicos, Niceno y de Atanasio, como testimonios fieles
de la verdad de las Sagradas Escrituras, y rechazas todos los errores que ellos condenan? R
— Si, Creo y confieso que los tres Credos Ecuménicos estan de acuerdo con la Palabra de Dios.
También rechazo todos los errores que ellos condenan. P - {(Confiesas que la Inalterada
Confesion de Augsburgo es una verdadera exposicién de las sagradas Escrituras y una
correcta exposicién de la doctrina de la Iglesia Evangélica Luterana? Y éconfiesas que la
Apologia de la Confesion de Augsburgo, los catecismos menor y mayor de Martin Lutero,
los Articulos de Esmalcalda, el Tratado sobre el Poder y la Primacia del Papa, y la Férmula
de Concordia — asi como estidn contenidos en el Libro de Concordia —-también estan en
acuerdo con esta Unica fe escritural? R — Si, Hago propias estas Confesiones porque estan de
acuerdo con la Palabra de Dios. P- ¢Prometes que cumplirds con las tareas de tu oficio de
acuerdo con estas Confesiones, y que toda tu predicacién, ensenanza y administracion de
los sacramentos sera en conformidad a la Sagrada Escritura y con estas Confesiones? R- Si,
lo prometo, con la ayuda de Dios.”
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Identidad doctrinal en contextos culturales
sincronicamente

La identidad doctrinal solo puede ser descrita como Iglesias que viven en
diferentes contextos culturales al mismo tiempo y aun asi pueden encontrarse
adhiriendo a la misma doctrina.

La iglesia luterana se identifica a veces con una cultura especifica, la cultura de
Europa central y del norte. Ser luterano y ser sueco, noruego o finlandés era lo
mismo y viceversa. Fue méas complicado en Alemania donde, aunque
histéricamente una mayoria era luterana, la iglesia catdlica romana tenia su
representaciéon de tal modo que identificar al luteranismo con ser aleman fue
imposible, aunque algunos luteranos alemanes trataron de hacer exactamente eso
en los siglos XIX y XX, acusando a los alemanes catdlicos de ser “no alemanes”.
Esta confusién nacionalista de la Reforma que el doctor Klan menciond, a menudo
minimizo el contenido doctrinal y enfatizé el significado cultural de la Reforma.

La forma en que la cultura y la doctrina se entretejieron entre luteranos se ve en la
historia de los sinodos luteranos en Norteamérica. L.os inmigrantes luteranos a
Norteamérica del siglo XIX formaron sinodos siguiendo dos lineas fallidas:
teologica y cultural. La linea teoldgica siguié preguntas sobre la suscripciéon
confesional, iglesia y ministerio, y eleccién entre otros, de acuerdo a la iglesia en
que se alineaban y dividian. La linea cultural fue cultural, es decir, siguiendo la
etnicidad y el lenguaje. Las iglesias inmigrantes no se unieron a los antiguos
sinodos de habla inglesa, sino que formaron iglesias que usaron el idioma de
origen. Con la transiciéon al inglés en la casa, la iglesia y la escuela, estas
diferencias culturales cayeron y asi el siglo XX lleg6 a ser el siglo de las fusiones
entre iglesias luteranas en Norteamérica, aun cuando también hubo divisiones por
motivos teoldgicos.

Si miramos a nivel de unidad organizacional de las iglesias luteranas en
Norteamérica en el siglo XIX, entonces ambas, cultura y teologia/doctrina fueron
divisivas. Pero si buscamos sobre comunion eclesiastica entre iglesias luteranas,
entonces vemos que la doctrina fue mas divisiva que la cultura. Los alemanes
luteranos se dividieron sobre temas teoldgicos, pero el Sinodo de Missouri
(entonces aun “Sinodo Luterano Evangélico Aleméan de Missouri, Ohio, y otros
Estados”) estaba separado de algunos sinodos alemanes, pero en comunién con
luteranos noruegos, eslovacos y finlandeses en la Conferencia Sinodal. Aqui, la
unidad doctrinal, es decir la identidad en doctrina, superd diferencias culturales.
Desde una perspectiva global, las diferencias culturales entre alemanes, noruegos,
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finlandeses y eslovacos en el siglo XIX y XIX podrian no ser grandes, pero alli
estaban.

En el ILC encontramos Iglesias que reconocen a otras Iglesias, aunque no todas las
Iglesias en él estan en pleno acuerdo doctrinal, lo cual es un ejemplo de iglesias
reconociendo en cada una identidad doctrinal en diferentes contextos culturales.
Algunas comparten una historia comun en tanto que su origen esta en misioneros
enviados por iglesias desde Europa y América. El desarrollo de misiones a iglesias
hijas e iglesias socias no siempre es facil. La influencia cultural de la iglesia madre
decrece, y ahora la conexién ya no es cultural-teolégica, sino solo teoldgica. Esto
requeria un proceso de aprendizaje de ambos lados. Pero si la doctrina permanece
igual, entonces las crecientes diferencias culturales no deben ser divisivas en la
iglesia.

éCuales son las creencias de fondo sobre las que
es posible hacer la afirmacion de identidad
doctrinal?

Lo que la Biblia ensena puede ser conocido y articulado
en toda cultura.

Cuando la identidad doctrinal en diferentes contextos culturales es afirmada, esto
significa que aquello que la Biblia ensena puede ser conocido y articulado en toda
cultura. Ninguna cultura es tan extrana al cristianismo que no pueda entender las
ensenanzas de la Escritura. Eso no significa que toda cultura esta abierta a lo que
la Biblia ensena, o que no puede haber distorsiones del contenido de la Escritura
debido a los lentes culturales del receptor. Por el contrario, ensenar la doctrina
biblica en cualquier cultura es un proceso en el que las ideas dominantes son
desafiadas, el horizonte ampliado y se abren nuevas perspectivas. Sabemos que en
la conversién Dios da vida donde habia muerte y crea fe donde no habia nada (2 Co.
4:6). Dios crea fe por medio del evangelio, el cual es mucho mas que proposiciones,
pero también afirma algo. Este contenido proposicional puede ser conocido y
articulado en cada cultura.®* De otra forma, una traduccién de la Escritura que

8 De otra forma tenemos que divorciar el evangelio de toda proposicién o limitar el
cristianismo a ciertas culturas.
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ofrezca su contenido de manera fiel no seria posible.?’ Esto también incluye un
entendimiento del lenguaje que distingue entre el contenido de la oraciéon y su
forma linglistica y no las combina.

En esto también se asume un compromiso con la claridad de la escritura, es decir
que la Escritura contiene la luz por la cual puede ser entendida y asi imparte su
propio entendimiento al lector, sea en el original o en la traduccién.

Formacién por la cultura y comunicacion a través de la
cultura.

Cada uno de nosotros es formado por la cultura en la cual crecié. El antropélogo
cultural Clifford Geertz dice: “El concepto cultura ... denota un conjunto
histéricamente transmitido de significados encarnados en simbolos, un sistema de
concepciones heredadas expresadas en forma simboélica por medio de los cuales los
hombres se comunicaron, perpetuaron y desarrollaron su conocimiento sobre y
actitudes hacia la vida.”® Lo que se percibe como “normal”, lo que se percibe como
actuar de buena manera, como uno ve el mundo esta condicionado culturalmente.
Tal formacién cultural, no obstante, no impide que exista la comunicacién
transcultural y entender textos de diferentes culturas. Dependiendo del propio
trasfondo cultural, uno podria relacionarse de modo diferente con algunas partes de
la Biblia y podria ser impactado diferente por los textos o tener dificultades al
comprender ciertos aspectos. No obstante, nuestras presuposiciones culturales no
son tan fuertes que nos impidan permanentemente entender lo que la Escritura

81 “En su brillante obra sobre la misién como traduccién, LaminSanneh establece

definitivamente que la ‘traductibilidad’ no es periférica al cristianismo, sino esencial a su
propia naturaleza. En otras palabras, la iglesia no se compromete en traducir la fe en las
culturas por conveniencia, sino porque estd en su misma naturaleza hacerlo asi. En este
punto, no estoy hablando solo del mandato de Jestis de “hacer discipulos en todas las
naciones’ (Mt 28:18). En realidad, me refiero a la creencia fundamental contenida en el
mismo corazén de la Cristiandad que la fe realmente puede ser traducida de un contexto
cultural a otro y que esta creencia natural y esencialmente impulsa la urgencia que asi sea.
Ademas, la “traduccién” a la que se refiere Sanneh aqui va mas all4 de meros textos y obras
literarias. El lenguaje y la cultura estan tan intrinsecamente unidos que toda traduccién es
tanto un asunto de cultural como de lingiiistica. Como a menudo recuerdo a mis estudiantes
en entrenamiento misionero, ‘Aprender un lenguaje es aprender una cultura.’ Por esta
misma razon, la iglesia siempre estara inevitablemente comprometida con los contextos
culturales.” (Glenn Fluegge, “The Dubious History of the Term ‘Contextualization’ and a
Cautious Case for Its Continued Use,” Lutheran Mission Matters 25:1 (2017), 60)

82 Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures (New York: Basic Books), 89.
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dice o que no hay forma de juzgar el entendimiento de la Escritura
transculturalmente. Si una cultura por primera vez se encuentra con el cristianismo,
entonces habra inevitablemente un choque cultural. No solo porque el misionero
trae su propia presuposiciéon cultural particular con él, sino porque también el
mensaje biblico desafia creencias culturales. La historia de las misiones cristianas
es una historia de encuentro intercultural y transformaciéon cultural. Cuando el
mensaje biblico entra en una cultura/contexto, entonces transforma esta cultura,
pero no provee reglas para cada aspecto de la vida humana. Aun si usamos el
modelo de la cosmovisiéon — es decir, que el cristianismo da una vision de todo el
mundo — no obstante, existe un espacio para la libertad cristiana en una cultura. El
cristianismo, por lo tanto, no anula todas las diferencias culturales, aunque, uno
podria decir que, el cristianismo ha sido una de las fuerzas de la globalizacién
antes de que el término llegue a ser de uso comun, creando una comunidad global
de diferentes culturas que pueden comunicarse significativamente entre ellos
mismos.

Existe una consonancia transcultural entre
todos los pueblos

Lenguaje

Hablamos diferentes idiomas, pero el lenguaje es algo que todos tenemos en
comun. Aungque tenemos lenguaje solo en los lenguajes concretamente existentes,
no son inconmensurables. Comunicarse con otros y entender a otros puede ser
desafiante en el mismo lenguaje, mucho mas desafiante entre diferentes idiomas.
Es un proceso en el que existen malos entendidos y desencuentros, pero la tnica
razoén por la que hablamos de estos es porque la comunicacién y el entendimiento
son posibles. La confusién de lenguajes en Gen 11 hace necesaria la traduccién,
pero no afirma que es imposible. No obstante, los diferentes lenguajes dificultan la
comunicacién, debido a que existe la superposicién, también es posible la
comunicacién.

Ley natural/ Los tres estados

En Romanos 1 y 2, san Pablo habla sobre los aspectos comunes entre todos los
gentiles y entre judios y gentiles. En Romanos 1, habla acerca de la revelacién de
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Dios a todos los hombres por medio de la creacién y la recepcién corrupta de
aquella revelacién por parte de los gentiles resultando en idolatria. En Romanos 2,
el hecho de tener pensamientos que acusan y excusan en el corazén de los gentiles
muestra que ellos conocen acerca de las obras de la ley. Por lo tanto, la religiéon
bajo la forma de una pervertida revelacién natural y al menos el conocimiento de la
diferencia entre lo correcto y lo errébneo son comunes a todos los hombres en todas
las culturas.

Al final de la “Confesién sobre la Santa Cena” de 1528, Lutero habla sobre los tres
estados como la estructura basica de la vida humana: iglesia, familia y gobierno.
Los tres estados no solo existen entre cristianos, sino entre todas las personas.
Esto es verdad aun con respecto a la iglesia, aunque tenemos que entender
“iglesia” como la respuesta del hombre natural a la revelacion de Dios en las
religiones del mundo, de modo que las religiones no cristianas son “iglesias
falsas”.

Asi, existe una consonancia o un punto de contacto en todas las culturas en cuanto
a la ley y la experiencia de la ley, aunque el contenido de la ley esté deformado
fuera del cristianismo y las personas desarrollen mecanismos de supervivencia
para evitar una experiencia plena de la ley.*

8 “La contextualizacién maés 1til o la mejor es la propia distincién entre Ley y Evangelio a
un grupo en particular. La propia distincién entre Ley y Evangelio para un grupo particular
o cultura requiere del ejecutante que conozca al pueblo y la cultura y sepa como establecer
‘puntos de contacto’ con la ley. Para el establecimiento de estos ‘puntos de contacto’
ciertamente puede hacer uso de percepciones filosoéficas, antropoldgicas y lingliisticas para
encontrar donde la Ley puede cortar al corazén como Masaki demuestra en su tesis. Colocar
la “contextualizacién” dentro de la estructura de la propia distincién de Ley y Evangelio
provee una guia teoldgica que permite una evaluacién de varias ‘teologias contextuales,’
mientras que se mantiene la contextualizacion dentro de la confesion histoérica y biblica. El
uso de la propia distincién entre Ley y Evangelio quiebra el paradigma dialéctico para la
contextualizacién. Aplicar Ley y Evangelio a un pueblo y cultura particular no es tarea facil,
de hecho, es mucho mas dificil que la “contextualizaciéon” como se la ha practicado
generalmente en las décadas pasadas. Esta es la tarea dada al cristiano luterano, biblico y
confesional.” (Albert B. Collver, “Law and Gospel in MissionTheology,” trabajo no
publicado, p. 25-26).
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Peligros y oportunidades

Ya que vivir en contextos diferentes es simplemente una realidad, écuales son los
peligros y las oportunidades?

Peligro: La cultura/ contexto se impone

El peligro del contexto es que el contexto se impone y relega la Escritura a un
segundo lugar. Me parece que mucha de la teologia protestante occidental
moderna es falsa contextualizaciéon e inculturacion donde la visiobn moderna
occidental de las cosas moldea lo que es y lo que no es admitido en la Escritura. Un
ejemplo seria el de los milagros, acostumbrados a la modernidad en demanda de
evidencia a la cristiandad, llegan a ser un problema para la teologia. La idea de un
universo cerrado gobernado por leyes naturales es culturalmente tan poderosa que
la recepcion de la historia biblica que presupone un universo abierto a Dios, que es
capaz de obrar mas alla de la ley natural, queda desubicada.

Cuando el contexto lo es todo, entonces la historia se desvanece. El misionélogo
evangeélico Paul Hiebert identifica entre los peligros de la contextualizacién radical,
que

“los contextos culturales contemporaneos se toman seriamente, pero el contexto
histérico de la iglesia universal queda ampliamente ignorado...Todos los cristianos
deben desarrollar teologias, sea implicita o explicitamente, como paradigmas
diacrénicos o sincréonicos de la verdad cristiana. El derecho de hacer exégesis y
hermenéutica no pertenece a individuos. El ministerio de la Palabra es una funciéon
de la iglesia como una comunidad exegética y hermenéutica. Tal comunidad
incluye no solo a los santos dentro de un contexto cultural determinado, sino a los
santos en otras culturas y santos a lo largo de la historia. Llegar a ser cristiano es
llegar a ser parte de una nueva historia, y esa historia debe ser aprendida.”®

Para los luteranos, la contextualizacién no puede significar que se olvide esta
historia, en su lugar, esta historia debe aprenderse — la historia de Atanasio y
Basilio el Grande; de Martin Lutero y Melanchton, por nombrar a algunos.

Hiebert también habla sobre la “contextualizacion acritica, al menos en sus formas
mas extremas, la cual no provee base para la unidad entre iglesias en diferentes

8 Paul G. Hiebert, Anthropological Reflections on Missiological Issues (Grand Rapids,
Mich.: Baker Books, 1994), 85.
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culturas. El instrumentalismo se construye sobre la creencia que diferentes
culturas y paradigmas son incompatibles — no hay hilo comtn por el cual conseguir
un entendimiento mutuo. Cada uno puede ser entendido solo en sus propios
términos. Pero si esto es asi, no puede haber real comunicacién entre cristianos de
diferentes culturas, ni comparacién de sus teologias, ni fundamentos comunes de la
fe... Lo mejor que podemos hacer es afirmar el pluralismo y olvidar la unidad.”®

Oportunidad: Los cristianos de diferentes contextos se
ayudan entre si para prestar atencién a sus puntos
ciegos

Existe también una oportunidad en el hecho que la iglesia vive en contextos
culturales diferentes. El prejuicio cultural que todos tenemos puede llevar a
una lectura prejuiciosa o defectuosa de la Escritura. Aunque creemos que no
vivimos en una cautividad cultural que necesaria y perpetuamente
distorsiona el mensaje de la Escritura, tenemos que ser autocriticos cuando
articulamos la doctrina de la Escritura. Las Escrituras mismas tienen el poder
de iluminarnos y mostrar nuestro prejuicio cultural. No obstante, Dios nos ha
dado también hermanas y hermanos de todo el mundo que pueden y deben
ayudarnos en nuestras situaciones a mostrar déonde nuestro contexto nos
ciega o, por ejemplo, nos lleva a enfatizar algo de una forma que no se basa
en una lectura fiel de la Escritura, sino por el contrario en nuestro contexto. El
estudio de la Escritura ocurre en la comunidad de los fieles, y por eso no
deberiamos ignorar el don de la interpretacién de hermanos y hermanas de
todo el mundo.®®

%Hiebert, ibid., 85-86

%Hiebert, ibid., 91: “Siguiendo la misma linea, necesitamos cristianos de otras culturas,
pues a menudo ellos ven cémo nuestros prejuicios han distorsionado nuestras
interpretaciones de las Escrituras. Esta naturaleza corporativa de la iglesia como una
comunidad de interpretacién se extiende no solo a la iglesia en cada cultura, sino también a
la iglesia de todos los tiempos.” Hiebert, ibid., 103: “Asi como los creyentes en una iglesia
local deben probar sus interpretaciones de la Escritura con su comunidad de creyentes, asi
las iglesias en diferentes contextos culturales e histéricos deben probar sus teologias con la
comunidad internacional de iglesias y la iglesia a través de los tiempos.”
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Cristianismo dirigiéndose a su propio contexto

Debido a que toda proclamacién y ensefnanza cristiana se dirige a su contexto,
inclusive aunque haya acuerdo doctrinal entre Iglesias cristianas en diferentes
contextos, no obstante habra diferencias legitimas en los énfasis de la
proclamacién. Los diferentes contextos culturales presentan diferentes desafios
para el mensaje cristiano y asi el debate teoldgico y la investigacién se enfocara en
temas actuales, los cuales podrian no ser importantes o siquiera ser inquietudes en
otros contextos.

Como vivimos en un mundo en el que las culturas se entrecruzan mas y mas, las
preguntas que no estaban presentes en un contexto podrian bien llegar a ser
preguntas en la actualidad. En estos contextos cambiantes y diversos, no hay otro
incentivo para las iglesias que compartir a través de los limites culturales. En
Occidente, la pregunta sobre cémo se relacionan cristianos con musulmanes
viviendo entre ellos ha llegado a ser un tema solo en décadas recientes debido a la
migracién. ¢Qué pueden ensefiar a Occidente los cristianos para quienes esta
pregunta ha sido un tema urgente por mucho tiempo?

Conclusion

El tedlogo evangélico David C. Clark resume su debate sobre “Teologia en un
Contexto Cultural” de esta forma:

“(1) Nosotros [los evangélicos] deberiamos reconocer la realidad de la
influencia cultural sobre toda la interpretacion teoldgica. (2) Debemos adoptar
conscientemente una posicién autocritica hacia todas las culturas. (3)
Ademas, deberiamos afirmar la necesidad de que la teologia alcance
relevancia cultural. Y (4) mientras hacemos esto, debemos enfatizar la
prioridad de la Escritura sobre toda presuposicién cultural.”® El identifica dos
peligros: el fallo de muchos evangélicos en reconocer la influencia de la
cultura, y el fallo de la teologia liberal que adopta la cultura del momento y
las presuposiciones filoséficas y se convierte en “una copia idéntica de la
cultura que la rodea.”® Pienso que nosotros como luteranos confesionales
podemos apreciar su posicién, hasta cierto punto. Existe, no obstante, una

8 David K. Clark. To Know and Love God. Foundations of Evangelical Theology. Method for
Theology (Wheaton, Ill.: Crossway, 2003), 110.
8 Clark, ibid., 120.
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diferencia en la forma en que él hace teologia y los luteranos hacen teologia:
para los luteranos, el Libro de Concordia es de gran importancia como
verdadera exposiciéon de la Escritura, que sirve a la unidad de la iglesia al
confesar la verdad y rechazar el error — mas alla del contexto en que la iglesia
se encuentre. “Es evidente que para conseguir una unidad sélida y
permanente en la iglesia se necesita, ante todo, tener una breve exposicion y
forma, unanimemente aprobada, en la que se establece, extraida de la
Palabra de Dios la doctrina comtn confesada por las iglesias de la verdadera
religién cristiana.”® Como verdadera exposicién de la Escritura, el libro de
Concordia ayuda a los tedlogos trabajando en diferentes contextos a
permanecer fieles a la Escritura y a nuestras Iglesias a mantener el vinculo de
la unidad en el Espiritu.

8Libro de Concordia, 542 (DS, Exposicién del Breve Fundamento, 1).
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La confesion es crucial y el
contexto cuenta

Prof. em. Dr. Werner Klan D.Litt. Trad: José Pfaffenzeller

Un esquema

Para Lutero es de vital importancia tomarse en serio la existencia de la Iglesia, o
del “cristianismo”, como él prefiere decir®, y la prioridad de la comunidad de fieles
sobre la creencia de uno mismo. Este compromiso con la Iglesia impide
identificarse como un individuo atomizado con la propia creencia y piedad privada,
e incluye verse dentro de una comunidad de fe siempre anterior a uno mismo y de
la que Dios Espiritu Santo se sirve para la realizacién de su obra.’!

Este enfoque incluye también una dimensién ecuménica, utilizando el término
“ecuménico” en el mejor sentido: si observa la portada de la primera parte del Libro
de la Concordia, encontrara la ribrica “Tria Symbola catholicas iveoecumenica”
(Los Tres Credos Ecuménicos).92 Los luteranos, de hecho, se consideran a si
mismos como evangeélicos, catdlicos, ortodoxos y ecuménicos en el mejor sentido
de la palabra y profesando una iglesia que perdurara para siempre. “También se
ensena que en todo momento debe haber y permanecer una santa iglesia
cristiana”.®

La traduccién, sin embargo, es inevitable para cualquier esfuerzo teoldgico: la
traduccién -lingiistica, cultural, contextual, histérica, ecuménica, sin mencionar
nuestro trabajo diario como maestros y predicadores— es nuestra tarea. Sin

% Cf. Sus deliberaciones sobre la traduccién de “communio sanctorum” en el Catecismo
Mayor, CMa, El Credo, Tercer articulo, 47-50, Meléndez, p. 444s.

%1CMa, El Credo, Tercer articulo, 52s.; 62, Meléndez, p. 447s.

92 BSELK, 42.

% CA VII, 1, Meléndez, p. 30.



56 SEMINARIO CONCORDIA

embargo, el cristianismo esta y permanece bajo la obligacién de ser critico con su
propia contemporaneidad.

Las confesiones luteranas, entonces, pueden ser y estan destinadas a ser una guia
para la comprensién de qué es la fe cristiana, qué es la vida cristiana, y con eso se
quiere decir como podemos existir y vivir nuestras vidas ante los ojos de Dios.

Lo que se nos exige, entonces, es una respuesta teoldgica a los desafios que
nosotros, como iglesias, pastores y eruditos luteranos confesionales enfrentamos
en nuestro tiempo y dias, y a nuestras situaciones y condiciones de vida
especificas en nuestros diversos paises, continentes y climas.

Sobre la identidad confesional

La identidad luterana no es ante todo una identidad especial, mas bien reivindica
la catolicidad. Como en la Reforma, renovar la Iglesia significa permanecer fiel a la
Unica y santa Iglesia catélica.* Por eso, la renovacién de la Iglesia en la Reforma, y
de ahi en mas, ha ido acompanada repetidamente del recurso a las Escrituras,
origen y documento basico de la fe. Porque el Evangelio, cuyo redescubrimiento y
conservacion fueron las preocupaciones primordiales de la Reforma, es de hecho el
mismo Evangelio del que los Apédstoles y los Profetas dan testimonio en las
Sagradas Escrituras y no puede ser otro Evangelio.®®

La existencia y la unidad de la Iglesia dependen de una misma cosa: del Evangelio
en forma de anuncio de la Palabra segun la Escritura, y de los sacramentos en
forma de administraciéon conforme a su instituciéon. En esto consiste la identidad de
la Iglesia Luterana.*

% Notablemente, fue NikolausSelnecker, quien, en la primera edicién del Libro de Concordia
titulé los Credos cristianos primitivos en él como: “TriaSymbolaOecumenica -Los Tres
Credos Ecuménicos”, cf. Meléndez, p. 16.

%Galatas 1:7.

% Cf. Werner Klan: Einfiihrung zum Symposium”Lutherische Identitidt in kirchlicher
Verbindlichkeit”, en: Werner Klan (ed.):Lutherische Identitédt in kirchlicher Verbindlichkeit.
Erwdgungen zum Weg lutherischer Kirchen in Europa nach der Milleniumswende, (=
Oberurseler Hefter, Erganzungsband 4), Edicién Ruprecht, Gottingen 2007, pp. 15-28; ver
el"Thesen zur Kirchengemeinschaft. EntschlieBung der Teilnehmer der European Regional
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Segun Hermann Sasse, la iglesia luterana es “la iglesia confesional por excelencia”.
Y, de hecho, el habito confesional es significativo para el perfil de la fe, teologia e
iglesia luterana y por lo tanto, una marca inconfundible de la identidad luterana. Sin
embargo, desde el principio, la fe biblica se ha esforzado por dar respuesta a la
Palabra de Dios, alabandola. La fe cristiana siempre ha incluido dar cuenta de su
contenido, tanto a Dios como a la humanidad. Desde los primeros dias del
cristianismo, los creyentes estaban ansiosos por expresar su fe al unisono.

La iglesia luterana sin embargo, de una manera especial se caracteriza por ser
“confesional”. Esto se debe al hecho de que “confesién’, en el uso luterano del
término, significa una reaccién responsable a la accién creadora de fe de Dios a
través de su palabra, que expresa no solo las convicciones “privadas” de una
persona sobre asuntos religiosos, sino que formula un acuerdo sobre el rasgo
obligatorio de la fe cristiana, que revela la conformidad de la creencia de una
persona con las Escrituras y por ende, con la doctrina de la iglesia.

Por tanto, las confesiones se enfocan en el centro de la Escritura, a saber, el
Evangelio, del cual Jesucristo es la quinta esencia y la realidad viva. Estos
documentos no pretenden ser otra cosa que una interpretaciéon de la verdad biblica,
concentrada en el Evangelio; de ahi que el Evangelio no se entienda como una
combinaciéon de proposiciones correctas, sino mas bien que el Evangelio es
entendido como un evento en el que Dios se imparte a si mismo, en el que Dios se
comunica con el hombre y, de hecho, de manera salvifica.

No obstante, es cierto sin embargo, que la confesién de fe, no menos la confesién
doctrinal (luterana), es una introduccién a las Escrituras y al mismo tiempo centra
la Escritura desde la Escritura misma. De hecho, este movimiento tiene una
estructura inevitablemente autorreferencial. Por ende, es correcto hablar de un
“circulo hermenéutico”.

En consecuencia, las confesiones de fe luterana no son simplemente “instrucciéon
sobre” el Evangelio, proposiciones y teoria, ni son simplemente una “introduccién”
al Evangelio, sino mas bien una guia para hacer una aplicacién practica del

ILC Conference (Antwerpen, Belgien 11-14. Junio de 2004) an ihre Kirchen”, ibid. 28s.; para
el context norteamericanocf. Samuel H. Nafzger: The Lutheran Understanding of Church
Fellowship and its Practice with Ecclesiastical Accountability: A Missouri Synod Perspective,
ibid., 61-89; Robert Rosin: The Lutheran Church-Missouri Synod and Europe, ibid., pp. 112-
115.
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Evangelio, a fin de hacer frente a ciertas situaciones existenciales, sobre todo la del
ser humano pecador ante Dios.

Confesar, en este entendimiento, es un acto de fe (cristiana), que es creado por la
misma Palabra de Dios con la que se relaciona la fe.”” En su sentido esencialmente
evangélico, la Palabra de Dios es su promesa de salvacién que llama a la fe y al
hacerlo transmite la fe que es capaz de aceptar la promesa de Dios. Lutero, de
hecho, indica lo que él llama una “correlacion de promesa y fe” (promissio
acfidessunt correlativa). Como el Evangelio relata y transmite la accién de Dios al
creyente, confesar el Evangelio es la reaccién “natural” de la fe; la fe misma es un
don de Dios.® La fe, por tanto, no puede dejar de expresarse en términos de
confesién. A la inversa, esta confesién es “dependiente” e “iniciada por... la
Palabra de Dios”.* Sin embargo, es siempre contemporanea y contextual.

En la confesion de Lutero de 1528, se hace perceptible la dimensién
contemporanea y al mismo tiempo escatoldégica, del concepto de confesiéon de
Lutero. Mucho mas alla de ser un acto personal de un solo individuo, este tipo de
testamento fue concebido por Lutero como un testimonio personal y al mismo
tiempo una verdadera expresion de la fe que comparte todo el cristianismo: “Esta
es mi fe, porque asi todos los cristianos verdaderos creen y asi nos ensenan las
Sagradas Escrituras”. Asi, un testimonio personal de fe no puede ser, por
definicién, diferente de lo que la Unica y santa Iglesia catdlica ha creido y
confesado desde €l principio.

En los documentos confesionales de la iglesia luterana que observan el patréon de
Lutero, como la Confesién de Augsburgo de 1530, es por tanto de gran importancia
llegar a un entendimiento o establecer un “consenso”, acerca de lo que en realidad
es este Evangelio: “Basta para la verdadera unidad de la Iglesia cristiana [singular,
cf. el texto latino: ad veram unitatem ecclesiae] que el Evangelio se predique
armoniosamente segun un entendimiento puro y que los sacramentos se
administren conforme a la Palabra divina”.

Consecuentemente, la identidad luterana se pone en practica demostrando
conformidad con los fundamentos en todas las areas de actividad: en cada sermoén,
en la educacion de la iglesia, en la formacién de la préoxima generacién de la iglesia.

9’Robert Kolb: Confessing the Faith: Reformers Define the Church, 1530-1580, St. Louis, MO,
CPH, 1991, 22s.

%Ibid., p. 21.

®lbid., p. 17.
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Por tanto, también es obligatorio. Asi, las confesiones de fe circunscriben y definen
un ambito, un marco, en el que es posible el anuncio eclesiadsticamente legitimo.

Ademas, podemos observar que los autores de las confesiones luteranas siempre
vislumbran la dimensién pastoral de la identidad luterana, particularmente cuando
se hace referencia al Evangelio, cuya encarnacién es Jesucristo. La pregunta que
siempre se hacia es la siguiente: ¢(Cudl es la relevancia pastoral de los temas
controvertidos y las minucias teolégicas en discusion? ¢(¢Qué solucién, ademas de
su conformidad con las Escrituras, es apropiada, util y reconfortante? ¢Qué esta en
juego si no examinamos detenidamente este asunto en particular, si descuidamos
formularla con precision? Por regla general, las decisiones tomadas entonces
fueron el rechazo de posiciones extremas, tanto de “izquierda” como de “derecha”.
Estas posiciones extremas fueron impugnadas porque se consideré que
presentaban un grave peligro para la certeza de la salvacion.

En este sentido, los textos confesionales constituyen una pauta para la pastoral:
“La confesion doctrinal conduce y orienta la interpretacién y el anuncio de la
Escritura y eso en un contexto pastoral particular.”'® Para nosotros, como iglesias
luteranas confesionales en el ILC [International Lutheran Council] es, por lo tanto,
significativo y util sobre todo en el sentido de determinar nuestra identidad, volver
también a textos que tienen varios cientos de anos.

Esto significa que, en todas las dimensiones del trabajo de la iglesia, los tomadores
de decisiones, al menos los comisionados por la Iglesia, deben continuar
reflexionando de nuevo y aplicando a nuestro tiempo la Palabra de Dios, de la cual
las Sagradas Escrituras del Antiguo y Nuevo Testamentos dan un testimonio
fundamental, ejemplar e inviolable. De esta manera, la vida y obra de la Iglesia
tienen lugar sobre la base de la interpretacion, la reflexion y la aplicaciéon de las
Escrituras y la confesion de fe. Por esta razén, parece necesario en todos los niveles
de la obra de la iglesia continuar revisando la confesién de fe, que esta delimitada
por la Sagrada Escritura como Palabra de Dios documentada y, por lo tanto, obliga
a la Iglesia en su doctrina, liturgia, manifestacion y gobierno.

Dado que las respuestas que se pueden encontrar en la forma condensada de los
documentos confesionales del siglo XVI (quizd) tienen un alto grado de
plausibilidad incluso para los contemporaneos de hoy, ofrecen al menos una guia

1% Notger Slenczka: Die Bedeutung des Bekenntnisses fiir das Verstdndnis der Kirche und die
Konstitution der Kirche in lutherischer Sicht, en: Klaus Griinwaldt/Udo Hahn (Eds.): Profil —
Bekenntnis — Identitat. Was Iutherische Kirchen prégt, Hannover 2003, pp. 9-34.



60 SEMINARIO CONCORDIA

para comunicar la fe también hoy: la fe cristiana en su significado para nuestros
contemporaneos.

Sobre contexto/s

“Todo existe en un marco de referencia y se ve y comprende en un contexto”'°%.

Esto se aplica también a la teologia y a los tedlogos: “Existe un contexto actual de
un pensador/tedlogo y hay circunstancias que rodean a los lectores/oyentes. Y
entre ellos (...) hay un texto que viene con un contexto”'®. Ninguno de nosotros
tiene acceso directo e inmediato a hechos, eventos o documentos del pasado, ni a
circunstancias y condiciones de vida en un pais diferente, incluso dentro de
diferentes areas de un pais determinado. Por eso,

“para entender, las capas de la cultura deben ser removidas,
examinadas y reensambladas - no es facil, pero eso no es excusa para
un esfuerzo a medias. Lo peor es ser ciego al contexto, mientras leemos
nuestras suposiciones, perspectivas y valores en el texto, encontrando
lo que queremos”.'®
Por lo tanto, por ejemplo, en la historia, tendremos que prestar atencién a la brecha
entre nuestra época y la época que investigamos. O en las misiones, tendremos
que mirar muy a fondo las diferencias entre nuestra cultura y la cultura a la que se
dirige el evangelio.

Los padres de las Confesiones Luteranas fueron, por supuesto, deliberadamente
conscientes del caracter contemporaneo de los escritos confesionales del siglo XVI,
pero al mismo tiempo estaban profundamente convencidos de confesar la verdad
eterna de la Palabra de Dios. Sin embargo, es digno de mencién que casi todas las
confesiones luteranas fueron suscritas por principes y otras autoridades
“mundanas”. Actuaban en nombre de sus territorios defendiendo la fe evangélica
y, al mismo tiempo, justificando el proceso de reforma en curso frente al Papa y al
Emperador aleman. Aunque debido a las condiciones politicas de su época, los

lRobert Rosin: Seeking the Center, en: Christoph Barnbrock/Gilberto da Silva (Ed.): Die
einigende Mitte. Heologie in konfessioneller und 6kumenischer Verantwortung, Festschrift
flirWerner Klén, Gottingen, Ediciéon Ruprecht, 2018, pp. 183-217-230, aqui p. 29.

2Rosin, Seeking the Center, p. 221.

%fdem.
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movimientos de reforma terminaron en un sistema de iglesias estatales que
prevaleci6 hasta el final de la Primera Guerra Mundial (al menos en Alemania), las
iglesias luteranas que salieron de la reforma, particularmente las adherentes al
Libro de Concordia, pueden identificarse como una expresién de emancipacion de
los poderes politicos y eclesiasticos que habian luchado por el dominio de Europa a
lo largo de la Edad Media.

Los padres y madres de las iglesias luteranas confesionales del siglo XIX formaron,
por asi decirlo, una postura de vanguardia. Plantearon preguntas y encontraron
respuestas que, en su referencia fundamental y permanente a la Escritura, también
eran contemporaneas y apropiadas. De esta manera encontraron la atencién de sus
contemporaneos; asi, un grupo de cristianos comprometidos con la iglesia y
basados en la Biblia se unieron y se volvieron efectivos en la sociedad, aunque solo
fuera hasta cierto punto. Ademas, fueron, al menos en materia religiosa, pioneros
en la lucha por valores sociales de la era moderna como la libertad de reunién, la
libertad de expresion y la libertad de conciencia. Los fundadores de las iglesias
confesionales luteranas en Europa, Australia, América y el sur de Africa
demostraron ser igualmente contemporaneos en el movimiento por la
emancipacion burguesa. Esto sigue siendo cierto incluso si reconocemos que los
contenidos teoldgicos, para los que estaban dispuestos a hacer grandes sacrificios,
eran principalmente conservadores. No obstante, el reclamo de independencia
religiosa, eclesiastica y teolégica en términos de cuerpos eclesiasticos
confesionales es una parte integral de nuestra herencia comun.

Pertinencia y transferencia

La traduccién es inevitable para cualquier esfuerzo teoldgico: es y sigue siendo
nuestra tarea. Los dogmas trinitarios y cristolégicos modelados desde Nicea (325 d.
C.) hasta Constantinopla (381 d. C.) o Calcedonia (451 d. C.), por ejemplo, son
paradigmas ltcidos para tales procesos de traduccion exitosa. El homoouisios,
siendo un término no biblico, sin embargo, describe apropiadamente lo que la
Escritura dice y ensena sobre Jesus y su relacion con el Padre (y segtin San Basilio,
también la relaciéon entre el Padre y el Espiritu Santo). Aun asi, los padres de la
iglesia antigua mantuvieron debates interminables sobre cémo entender y definir
el término. Por lo tanto, sera esencial transferir el registro biblico al horizonte
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objetivo de una manera apropiada, comprensible, convincente y demostrable. Esto
implica que tal proceso de ninguna manera puede evitar conflictos sobre la
verosimilitud y “correcciéon” de una traduccion dada o sugerida.

Esto es al mismo tiempo, mantener y afirmar que el espiritu y el contenido de los
documentos teolégicos de tiempos pasados se aplican a la actualidad, en particular
los primeros credos cristianos y aquellos del siglo XVI.' Mas bien, lo que es
necesario es la transferencia de la importante herencia de la historia del
cristianismo, y la herencia de la Reforma luterana en particular. Inevitablemente,
tendremos dque considerar las circunstancias, tiempos, contextos, personas,
relaciones y tradiciones, que han sido depositadas en los textos de los
reformadores luteranos. Porque una comprensién histérico-contextual de los textos
y confesiones del siglo XVI es crucial.'® Eso significa que tendremos que entender
el mensaje de Lutero dentro del contexto de su propio tiempo. No se puede
descuidar ni la lucha de Lutero por una nueva formulacién de la vida cristiana,’® ni
la situacién del mundo real de los destinatarios en el siglo XVI,' ni la diferencia
entre la cosmovisién de la era de la Reforma y la de nuestros dias.'®

Junto con Robert Kolb, afirmamos que la theologia crucis de Lutero es el “concepto
fundamental necesario para comprender lo siguiente: la revelacién de Dios y la
confianza en ella que solo se vuelve realmente posible primero con la vida humana,
la expiacion en el contexto de la muerte y la resurreccién de Cristo y vida
cristiana”.'® Para Lutero, es solo bajo la cruz que uno puede saber: 1) quién es Dios
realmente, 2) como debe comportarse una persona en relacién con Dios, 3) qué le
sucede a la gente sin Dios y lo que Dios inflige sobre tal conditio humana y 4) cémo
es la vida de un discipulo que confia en Cristo en el dia a dia."® Ademas, Kolb ve el

194 Werner Klan, En honor al Prof. Dr. Robert Kolb. En ocasién de los premios HermannSasse,
Concordia Journal 41 (2015), pp. 49-56.

1%Robert Kolb, Charles P. Arand, Timothy J. Wengert, The Lutheran Confessions: History
and Theology of The Book of Concord (Minneapolis: Fortress, 2012), p. 281.

1%6Thid., XIV-XVI.

197Tbid., XVII-XIX.

1%871hid., XIX. Cf. Kolb, Martin Luther as Prophet, Teacher, Hero: Images of the Reformer, 1520-
1620 (Grand Rapids: Baker, 1999), p. 225.

199 Esta cita traducida aqui es de: Robert Kolb, “Deus revelatus — Homo revelatus: Luthers
theologia cruces fiir das 21. Jahrhundert”, in: Robert Kolb y Christian Neddens, Gottes Wort
vom Kreuz. Lutherische Theologie als kritische Theologie, mit einer Einfithrung von Volker
Stolle und einem Ausblick von Werner Klan (Oberurseler Hefte 40), (Oberursel, Taunus:
Lutherische Theologische Hochschule, 2010), pp. 14-15.

110Kolb, “Deus Revelatus”,p. 20.
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concepto de Lutero de “dos tipos de justicia” como el descubrimiento principal real
de la teologia luterana y, por lo tanto, el programa teolégico real de la Reforma de
Wittenberg.'"

La forma de pensar de Lutero incluye una vision esclarecedora de la conditio
humana y esta capacitada para responder a las preguntas de nuestros
contemporaneos: “éQuién soy yo?, ¢Por qué estoy en esta tierra?, ¢éQué hace que
valga la pena vivir la vida?, ¢{Cémo establezco limites apropiados para definir mi
vida? , ¢Cémo puedo ser realmente libre?”''? Una traduccién de la theologia
crucis'® de Lutero suena asi: “En un momento de profunda duda sobre la existencia
y el amor de Dios, la cruz nos muestra como Dios se revela en medio del mal que
amenaza nuestra vida. En Cristo, la cruz nos muestra quién es Dios. En un
momento de profunda duda sobre la existencia humana y su valor, la teologia de la
cruz define la vida desde el punto de vista de la presencia de Dios y su amor a sus
criaturas. En Cristo, la cruz revela la divinidad de Dios y nuestra humanidad”.'*

En lugar de lamentar como vergonzosa, de alguna manera, la singularidad de la
iglesia luterana, en el sentido que escribié su comprension del Evangelio y su
propia auto comprensién en un Corpus Doctrinae con la Féormula de Concordia y el
Libro de Concordia, debemos valorar este enfoque como una contribuciéon a la obra
ecuménica en nuestros dias. Esto es asi, ya que el cristianismo en el siglo XXI
todavia trata de proclamar la Palabra de Dios y seguir hablando del mensaje de
justificacién en Jesucristo.'” “(Los confesores del siglo XVI) pusieron mucho en
juego, incluyendo sus vidas, para llevar el evangelio de Jesucristo a su iglesia y
sociedad. En esto, proporcionan un modelo para la vida cristiana y el testimonio en
nuestro tiempo también.”'® Precisamente por esta razén, la “forma de pensar de
Wittenberg” es fructifera para la iglesia en la actualidad.'” Lutero casi se convierte
en un interlocutor para los cristianos del siglo XXI, sobre todo en relacién con el
desarrollo de situaciones criticas.'® Por tultimo, pero no menos importante, este

111 K14n, En honor al Prof. Dr. Robert Kolb.

112Kolb, Arand, The Genius of Luther’s Theology, p. 222; Klan, En honor al Prof. Dr. Robert
Kolb.

113Cf. Kolb, Christian Faith, pp. 220-229.

114Kolb, Deus Revelatus-Homo Revelatus, p. 34; Klan, En honor al Prof. Dr. Robert Kolb.
115K1an, En honor al Prof. Dr. Robert Kolb.

16Arand, Kolb, Nestingen, History and Theology of The Book of Concord, VIII.

17Kolb, Arand, The Genius of Luther’s Theology.

118hid., p. 10.
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enfoque es una forma de trasladar la brecha histérica de los siglos y las barreras
culturales."

Aqui hay que aclarar dos presupuestos: el primero postula que Dios formé la
existencia humana con dos aspectos fundamentales, el segundo que Dios obra a
través de su Palabra y, ademds, en muchas formas de aplicacién diferentes. La
presuposicién antropoldégica significa, en primer lugar, que los seres humanos son
verdaderamente humanos, es decir, la creacién de Dios sélo por la bondad y el
favor de Dios y, en segundo lugar, que la humanidad demuestra su relaciéon con
otras criaturas en forma de actos de amor. El presupuesto teolégico postula que la
aplicacién de la Palabra de Dios en sus formas oral, escrita y sacramental'* no solo
informa acerca del caracter celestial de Dios, sino aun mas sobre la base de la
Palabra de Dios encarnada, Jesucristo, que realmente efectiia y ofrece una nueva
vida real.’®

De hecho, es posible tender un puente entre, por un lado, el enfoque de Lutero (y
Melanchton) a las cuestiones del significado de la humanidad y de la auto
revelacion de Dios y, por otro lado, un enfoque similar en nuestro tiempo y para
nuestros interrogantes.’” Lo que significa y puede ser “la buena vida” esta
constituido atin hoy por la disposicién de los cristianos a entrar cada dia con la
practica de servir en las diferentes e incluso superpuestas etapas de la vida, que
corresponden al actual llamado de Dios a mi situaciéon y el llamado de Dios a mis
circunstancias actuales.”® Se trata de una vida responsable, orientada a la
comunidad y al servicio de la comunidad dentro de un mundo, todo esto junto es
dado por Dios.

Ademas, los cristianos se involucran intensamente en la sociedad en las formas de
vida y las practicas culturales de su contexto por un lado, asi como por otro lado,
llevan sus valores a la vida y al mundo de la sociedad.'® La forma y el tipo de
interaccién entre los dos es, por supuesto muy complejo y por tanto, igual de

119Kolb, Speaking the Gospel Today, p. 13; Kolb, Arand, The Genius of Luther’s Theology, p.
19.

120Robert Kolb, Martin Luther: Confessor of the Faith, (Oxford: OUP, 2009), pp. 131-151; Kolb,
Arand, The Genius of Luther’s Theology, pp. 175-203.

1211hid., 12.

1221hid., 20.

121bid., 1668.

124Kolb, Christian Faith, p. 272.
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complejo es realizar cualquier tipo de evaluacién de sus interacciones.'® Sin
embargo, esto no puede contrastarse con la observacién que la nueva forma de
Lutero de afirmar las realidades fundamentales de la vida humana ha funcionado y
sigue funcionando a través de generaciones y culturas.'®

Cultura/s

Hablando de cultura(s), comenzamos con esta definicién: “El término se refiere al
conjunto organico y dindmico de las actividades y relaciones humanas que definen
el significado y la importancia de la vida de un grupo especifico de personas”. (...).

“Las instituciones dentro de una cultura tienen sus propias culturas”. (...). “La
iglesia también ha existido siempre como una unidad cultural distinta dentro de los
pueblos vy tierras, las sociedades y culturas, en las que el Espiritu Santo la ha

colocado”.*?’

La iglesia y sus miembros funcionan como comunicadores del mensaje de Dios a
todas las personas, méas aun a aquellos que no han sido alcanzados por el mensaje
biblico. Sin embargo, son y seguiran siendo los destinatarios de la saludable
voluntad de Dios:

La comunicaciéon de Dios a los que estan fuera de la fe se dirige a estos
seres humanos como las criaturas que él disend, con afirmaciones
inteligibles y ofertas comprensibles de la bondad y misericordia de
Dios. (...). La forma de pensar de Dios se encuentra con las formas de
pensar humanas dentro del marco de su orden creado para la
comunicacién.'?®

Es el diseno de Dios tender la mano a los seres humanos que se han apartado de
El, se han olvidado de El y, hablando de la situacion en las areas poscristianas del
mundo, incluso se han olvidado que se han olvidado de Dios:

125K olb, Lutheran Ecclesiastical Culture, p.6.

126K1an, En honor al Prof. Dr. Robert Kolb.

127Robert Kolb (ed.): The American Mind Meets the mind of Christ, St. Louis, Concordia
Seminary Press, 2010, p. 7.

128Kolb, The American Mind, p. 8.
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Las verdades inmutables de las Escrituras deben ser proclamadas a
seres humanos especificos en sus entornos especificos a medida que el
evangelio aborda sus realidades y les brinda poder para cambiar esas
realidades a través del perdén y la promesa de una nueva vida en
Cristo. La palabra de Dios no solo describe la realidad, sino que
también la crea.'®

En el curso de la historia, particularmente en el curso de la difusién de las iglesias
luteranas en Alemania, Europa y el mundo, podemos ver que “los luteranos han
afirmado la bondad creada de sus culturas y, al mismo tiempo, han servido como
criticos de lo que hacen sus culturas en oposicién a la voluntad de Dios”. Esto es
valido sobre todo en la historia de la misién luterana: Las iglesias misioneras
luteranas... han vivido a menudo en conflicto con los valores -culturales
tradicionales, pero también han intentado afirmar y enriquecer esos valores.®

Contextos desafiantes

Para Werner Elert en su obra magna “La Estructura del Luteranismo”, el
luteranismo no es “una variable una vez configurada y concluida, sino una que se
encuentra viviendo su historia”."*Interdenominacionalmente, el “dynamis
confesional” esta en “competencia independiente” con “motivos extracanodnicos”
que, “en el curso del iluminismo”, se ve amenazado por la “pérdida del enfoque
evangélico”.”® Contintia diciendo que no fue hasta el siglo XIX que se produjo una
“restauracién luterana”, que indujo al “enfoque evangélico” a “generar formas de
expresién completamente nuevas”, hasta la “sociologia y la ideologia”.™®® Segun
Elert, se produce inicialmente una “fusiéon indisoluble de la forma histérica del

luteranismo con la cultura alemana”, pero también “con otras nacionalidades” ',

129Kolb/Arand, The Genius of Luther’s Theology, p. 13.

1%9Kolb, The American Mind, p. 10.

181 Notger Slenczka, Selbstkonstitution und Gotteserfahrung. W. Elerts,Deutung der
neuzeitlichen Subjektivitdt im Kontext der Erlanger Theologie. Studien zur Erlanger
Theologie II, Géttingen 1999, p. 148.

132 Slenczka, Elert, p. 149.

133 Elert, en Slenczka, Elert, p. 150.

134 Elert, Morphologie 2 (FN 174), p. 131.
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como intenta demostrar con Hungria,’® los pueblos eslavos™® y Dbalticos,™’
Finlandia'® y las naciones escandinavas.” En este contexto, incluso el “desarrollo
de la Ilustracién alemana hacia el idealismo aleman a través de la literatura
nacional alemana” , deberia verse como “una fase en la historia del luteranismo. Es
la historia de su secularizacién”.*® Este punto de vista culmina con la afirmacién de
que “la historia intelectual de Alemania es, en general, un efecto a larga distancia
del luteranismo”.'*

Esta proposicién bien puede ser cuestionada. En 1934/36, y en claro contraste con
su colega en Erlangen, Hermann Sasse advirti6 contra tres interpretaciones
erréneas de la Reforma luterana:'*

El luteranismo mismo [...] no responde (es decir, a la pregunta: {Qué
es el luterano?). Es incapaz de dar respuesta a quienes preguntan por
su esencia; es un concepto mudo. Sin embargo, es un asunto diferente
si preguntamos por la Iglesia Luterana. La Iglesia Evangélica-luterana
no es una idea, es una realidad. No es muda, habla.'®

Afirma ademas que la mala interpretacion heroica culmina en el culto al héroe y la
apoteosis de Lutero.'* La mala interpretacién nacional aparentemente ve a Martin
Lutero como la “protesta del hombre noérdico contra la piedad y el sistema
eclesiastico del catolicismo romano” y apunta a una iglesia nacional alemana, que
habia surgido durante el “Tercer Reich”. Para Sasse esta es una de ‘“las

heterodoxias mas peligrosas”.'®*

Setenta anos después de Elert y Sasse, Charles Taylor hablé programaticamente de
una “era secular”' para el reino de las partes del noroeste del mundo en nuestro
tiempo y dia. En el transcurso de los procesos iniciados hacia el ano 1500, llamados

13 Thidem, pp. 169-189.

136 Tbidem, pp. 190-208.

137 Ibidem, pp. 208-214.

138 Thidem, pp. 214-223.

139 Tbidem, pp. 226-250.

140 Flert, en Slenczka, Elert (FN 176) 227.

1 Tbidem, p. 227.

142 Hermann Sasse, Was heiBt lutherisch?, Miinchen 1934, 21936.
143 Thidem, p. 12.

4 Tbidem, pp. 31-36.

%5 Thidem, pp. 49-60, aqui p. 49.

196 Charles Taylor: A Secular Age, 2003, en aleméan: Ein sdkulares Zeitalter, Frankfurt/M.
2009, p. 51.
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“REFORMA" por Taylor, se produjo un progresivo “desencanto” del mundo.
Finalmente, el concepto de “aislamiento de la inmanencia” resulta de esto. En la
gran narrativa de Taylor, sin embargo, debe tenerse en cuenta que, en cualquier
caso, se puede esperar que los desarrollos sean desiguales. Sin embargo, Taylor
duda que sea posible un retorno a las viejas creencias y las correspondientes
formas religiosas de organizacion, aunque todavia deba plantearse la cuestién de
la formacién de la identidad, y no menos la colectiva.™’

Por tanto, son necesarios los andlisis exhaustivos de la “era secular”. Estos se
aplican, solo para enumerar algunos ejemplos de un libro publicado recientemente
sobre “Teoria de la Iglesia”, a la que se llama la “sociedad del riesgo”, la
“individualizacién”, la “sociedad en busca de emociones”, la “sociedad de los
medios”, la “religiéon de los datos”, y teorias sobre “relaciéon con el mundo”,
“generaciones” y “metamorfosis”.'* Todos estos fenémenos en los paises llamados
“desarrollados”, pero mientras tanto, mas alld de estos, pueden caracterizarse
como ambivalentes: el aumento del bienestar esta en peligro por riesgos técnicos,
la individualizacién conlleva el riesgo del aislamiento social, las tecnologias de
Internet amenazan al ser humano con ser sometido por algoritmos.'® Este enfoque
ciertamente incluye herramientas empiricas y sociolégicas para describir la
“realidad” de la(s) iglesia(s) [en Alemanial].

Focos contextuales -sin afirmar que estén
completos-
Africa

En la primera Conferencia de Seminarios Mundiales de la ILC que tuvo lugar en
Canoas, RS, Brasil, en 2001, Radikobo Ntsimane, hablando de Sudafrica, distinguid

7 Charles Taylor: Die Formen des Religiésen in der Gegenwart, Frankfurt/M. 2002, p. 63;
pero, al mismo tiempo, Taylor nota sobre las sociedades del Atlantico norte que la gente en
ellas son, por un lado, alienadas de la/s iglesia/s, pero estan siendo llevadas hacia una
“cultura fraccionada” o un “mundo fragmentado”; ibid., p. 95.

148 Christian Grethlein: Kirchentheorie. Kommunikation des Evangeliums im Kontext,
Berlin/Boston 2018, p. 210.

91bid., p. 227.
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entre la “cultura dominante”, la “cultura resistente” y la “cultura obediente”.™
Esta “cultura obediente” tiene que “comprender el texto”, “comprender el
contexto” y, finalmente, mostrar “obediencia al texto”.” Llega a la conclusién que
“[Su] interpretacion de la Palabra de Dios, que tiene a Cristo en el centro, sirve para
desafiar y transformar todas las culturas de todos los tiempos para conformar al
amor de Cristo, el camino, la verdad y la vida, en su relacién a culturas ‘superiores’
o ‘inferiores’”.’ En su respuesta, Nelson Umwene ha destacado el principio de que
las Escrituras deben “entenderse en su sentido nativo, de acuerdo con la
gramatica, el contexto y el uso lingtistico de la época”. Ademas, sefala que:

...también debemos interpretar esas Escrituras infalibles a diferentes
culturas de manera que las diferentes culturas las entiendan lo mejor
posible, en su sentido nativo, de acuerdo con la gramatica, el contexto
y el uso lingtiistico de este tiempo (Hechos 2:11b). Es el fiel que trabaja
en la exégesis quien nos introduce en el estudio del contexto y, en
consecuencia, en la cultura de la sociedad que forma el contexto. Estos
ejercicios (analisis/exégesis del lenguaje y el contexto cultural tanto de
las Escrituras como de los receptores) son muy importantes para el
intérprete y la interpretacién de la Palabra de Dios. '

David Tswaedi, ex obispo de nuestra iglesia hermana, la Iglesia Luterana de
Sudafrica, hizo la siguiente declaracion:

Creo firmemente que el reconocimiento de la diversidad de entornos
humanos exige comunicar el evangelio, ensenar, predicar y adorar, en
una forma que no sea una fotocopia de la forma de hacer las cosas de
la iglesia emisora. El fracaso o la negaciéon de los africanos para
cantar y adorar a Dios como los africanos, sugeririan un temor de no

%0 Radikobe Ntsimane: Interpreting God’s Word in Different Cultures, en: Paulo Moisés
Nerbas (Ed.): Preparing Lutheran Pastors for Today, Editora da ULBRA, Canoas/RS, Brasil,
pp. 73-79, aqui pp. 52-67.

151 Radikobe Ntsimane: Interpreting God’s Word in Different Cultures, en: Paulo Moisés
Nerbas (Ed.): Preparing Lutheran Pastors for Today, Editora da ULBRA, Canoas/RS, Brasil,
pp. 73-79, aqui pp. 63-67.

152 Thid., p. 69.

%3 Nelson Umwene: Interpreting God’s Word in Different Cultures, Respuesta, en: Paulo
Moisés Nerbas (Ed.): Preparing Lutheran Pastors for Today, Editora da ULBRA, Canoas/RS,
Brasil, pp. 81-94, aqui p. 90.
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poder disfrazar el mensaje en una cultura africana sin cambiar el
mensaje.”™ Mostrard ademas la incapacidad de la iglesia africana
para distinguir entre la cultura del hemisferio norte y la esencia del
evangelio. Ese fracaso en seguir disputando la encarnacién cultural
del Evangelio reforzara la perenne excusa de definir a la iglesia y todo
lo que representa como una institucion extranjera o, en el peor de los
casos, como un depdsito colonial. Existe la preocupacion general en
algunos sectores que, si los luteranos africanos adoran y cantan como
africanos, corren el peligro de tener tendencias sincréticas,
impulsadas por sentimientos o ser pentecostales.™

Brasil

El idioma aleman y la cultura alemana eran el vinculo mas alla de las diferencias
teoldgicas y denominacionales en el campo de los inmigrantes alemanes en Brasil.
No se pueden escuchar connotaciones patridticas. El luteranismo y la germanidad
se volvieron (casi) idénticos. En el siglo XX, se encuentran alineaciones con la
ideologia NS, asi como simpatia por la “Iglesia Confesora” en su lucha contra los
“cristianos alemanes”. Después que Brasil entré6 en la Segunda Guerra Mundial,
una actitud nacionalista llevé al enjuiciamiento y encarcelamiento de pastores
alemanes.

En la perspectiva sudamericana, los pobres y explotados, son capaces de
identificarse con el humilde Jestus de Nazaret que al final triunfa sobre los poderes
del mal. La liberacién, sin embargo, es la liberacion que lleva al servicio del
préjimo. La iglesia, en primer lugar, existe como congregacién (local). Recuerda a
las autoridades gubernamentales el deber de luchar contra la injusticia y la

154 1,3 narrativa de los dos poderosos jinetes, uno del norte, otro del sur, Naaman y el eunuco
etiope, podria usarse como otro punto en esto. Al escuchar el mensaje del profeta, uno
compard el arroyo en que se le ordend que se banara con los rios anchos de su tierra natal.
El otro, habiendo recibido la explicacién de un evangelista, se adelanté al maestro al ver el
agua. iNo deseaba ser bautizado en Jerusalén, sino en aguas estancadas al borde de la
carretera!

% Se desaconsejé que los instrumentos musicales africanos, como los tambores de piel de
vaca, estuvieran vinculados con el culto a los antepasados. Hoy en dia, el canto y el
balanceo se caracterizan como no luteranos, porque la adoracién trata mas de hacer algo
para Dios y no de lo contrario. El baile y el aplaudir las manos son tachados de
“schwaemerisch”, etc.
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explotaciéon. Asi, la doctrina de los dos reinos adquiere relevancia en el contexto
latinoamericano.

Alemania

Segun las ultimas estadisticas de Alemania, las dos iglesias principales en
Alemania han perdido 216.000 miembros (catdlicos romanos) y 220.000 miembros
(protestantes), un aumento de aproximadamente 30% (catdlico romano), 0 aprox.
12% (protestantes, en comparacién con 2017). Se podrian mencionar muchas
razones para estos desarrollos, entre ellos los escandalos del abuso de ninos en las
iglesias, que, por cierto, obviamente es un problema social grave; pero es
vergonzoso que las iglesias, incluso en este aspecto, no sean muy diferentes de
nuestra sociedad poscristiana o secular. Sin embargo, la(s) iglesia(s) como (una)
institucion(es) en Europa central se enfrentan a enormes desafios. Uno de ellos son
los llamados “medios sociales”; en estos, todo se trata de ser “relevante”: por
tanto, hay que generar “atencién”, porque de lo contrario, la comunicacién no se
podria llevar a cabo con éxito."® La comunicacién del Evangelio, sin embargo, es el
nucleo de la religién cristiana.

Hungria

Lo especial de las confesiones de la Hungria real®™ no es la interdependencia de las

circunstancias politicas y las confesiones per se, sino el trasfondo civil y
multinacional de las confesiones. Tres confesiones de las ciudades reales libres y
los pueblos mineros reales dan testimonio del papel inicialmente sobresaliente de
la burguesia en la afirmacién de las aspiraciones de la Reforma en la Hungria real.
Los estudiantes hungaros que estudiaron en Wittenberg procedian de un entorno
burgués. Es comprensible que se espere la destacada importancia de la
nacionalidad alemana en la aceptaciéon de las confesiones. Pero, en este contexto
centroeuropeo, la Confesion de Augsburgo es una confesién en la que han

1% Grethlein, Kirchentheorie, p. 14.

"I,'ubomir Batka Die Bedeutung der reformatorischen Bekenntnisse fiir die
Unikonfessionalitdt und Multikulturalitédt; ensayo presentado en 2016, en el Symposium of
Lutherische Theologische Hochschule Oberurselsobre Martin Lutero - Uni-confesional -
Multi-cultural (a ser publicado en 2020).
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participado simultdneamente tres nacionalidades: alemana, hiingara y eslovaca. La
recepcién de la Confessio Augustana también mostré que la multinacionalidad y la
multiculturalidad no constituyen un obstaculo para la aceptacién de una confesién.

Japoédn

Una forma de explicar que el legado evangélico de Lutero no es mas predominante
en este pais es el hecho del contexto particular japonés. Debido a que las fuerzas
religiosas y culturales dominantes son enormemente fuertes, y debido a que las
iglesias cristianas son una minoria, los cristianos sienten un vinculo mas estrecho
entre si, no solo dentro de varios cuerpos eclesidsticos luteranos, sino también
entre todas las denominaciones cristianas. Las diferencias confesionales entre los
cristianos se consideran bastante triviales en comparacién con los enemigos
comunes mas gigantescos. Muchos cristianos japoneses sienten que un
cristianismo dividido solo puede enviar un mensaje negativo a los no cristianos.*®
Obviamente, esto es algo que ocurre comunmente en todos los campos misioneros
extranjeros.'® Pero las caracteristicas Unicas de Japén y, de manera similar, de
Asia son la abrumadora diversidad de religiones y visiones del mundo, la
profundidad histérica de las tradiciones culturales locales y el caracter emocional
de la espiritualidad que descarta el pensamiento racionalista. Después de todo, lo
que las sociedades occidentales han llegado a conocer como posmodernismo, con
sus acentos de ambigliedad, curacién, gusto, progreso y eleccién, ha existido en
suelo japonés durante siglos. Las iglesias luteranas en Japoén luchan. Son minoria
de la minoria en la sociedad. Estan rodeadas por fuerzas religiosas y culturales
anticristianas increiblemente fuertes desde el exterior, y por un entorno doctrinal
no luterano desde dentro. A pesar de estos desafios, Jesus sigue siendo el Senior de
la iglesia, también en Japén.'®

8Cf., Yoshiro Ishida, “Asia” in Church in Fellowship, vol. II: Pulpit and Altar Fellowship
among Lutheran Minority and Younger Churches, eds. Paul. E. Hoffman y Harding Meyer
(Minneapolis: Augsburg, 1969), p. 40.

%9Cf., E. J. Bergt, “Inter-Lutheran Seminaries”, en All-Asia Conference on Theological
Training, ed. Herman H. Koppelmann (St. Louis: The Lutheran Church-Missouri Synod,
1964), 71-78, aqui p. 71.

®'Naomichi Masaki: The Impact of Martin Luther on Christianity in Japan, ensayo a ser
impreso posteriormente al Symposium of Lutherische Theologische Hochschule Oberursel
2016 sobre Martin Lutero - Uni-confesional - Multi-cultural (a ser publicado en 2020).
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Estados Unidos

Para América del Norte, Robert Kolb ha identificado como desafios para el
testimonio cristiano lo siguiente: el pluralismo, la secularizacién, especialmente el
alejamiento de la religién, y el individualismo con claras tendencias al
narcisismo.’™ Ademds, también enumera el fenémeno del alejamiento y los
sentimientos de falta de sentido e impotencia,'® y, por ultimo, pero no menos
importante, todo esto frente a la realidad de la muerte.’® Sin embargo, afirma que
el pensamiento de Lutero aborda las preocupaciones y los problemas
norteamericanos de hoy con su antropologia centrada en la confianza personal y su
ensenanza de los aspectos pasivos y activos de la identidad humana o la rectitud,;
con su comprension de la naturaleza “performativa” o realmente
creadora/recreadora de la Palabra de Dios en formas orales, escritas vy
sacramentales; con su concepto de la vida cotidiana en el marco de las vocaciones;
y con su énfasis en la experiencia de la relaciéon personal con Dios en Cristo.

Posibles aproximaciones en la busqueda de
respuestas

La confesién de un cristiano primero es dar respuesta, segundo dar testimonio;
todo el tiempo, sin embargo, se invierte en el poder vivificante de la misma Palabra
de Dios, que desea llegar a todas las personas.’® Una confesién asi también sera
acogedora, ya que construye el puente entre la Palabra de Dios de las Sagradas
Escrituras y las diferentes situaciones y culturas en las que Dios espera nuestro
testimonio.’® De esta manera, los testigos no olvidaran que la promesa del Sefior
de la Iglesia se aplica a ellos como al “rebafio pequefio” (Lucas 12:32)."° Sin

1Kolb, Speaking the Gospel Today, pp. 11, 32, 182.
182Tbid., pp. 86-92.

31bid., pp. 94-96.

%4Kolb, Luther and the Stories of God, p. 132.
18Kolb, Christian Faith, p. 272.

165Thid., p. 274.
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embargo, esto no impedird que nadie proclame las grandes obras de Dios a la
gente de la tierra.’®”’

La transferencia a nuestro tiempo, que es el deber de la Iglesia mediante la
proclamacién de la Ley y el Evangelio en este tiempo y en este mundo, ya se ha
logrado y se ha establecido en los documentos confesionales de la Reforma
luterana, tal como se incluye en el Libro de Concordia de manera ejemplar. Pero,
precisamente de esta manera, estas declaraciones confesionales constituyen una
guia para la confesién real, declaraciones que articulan y hacen posible una
comprensién de la existencia cristiana y la vida de la Iglesia que es al mismo
tiempo biblica y contemporanea, pura y simplemente proclamando la voluntad de
Dios y comunicando el Evangelio.

Tres proposiciones hechas por Armin Wenz pueden ayudar a enfocarnos en esta
tarea en forma de distincién y demarcacién: “Estar ligado a las confesiones ayuda a
la iglesia a permanecer diferente y distinguible del mundo.”'®® “La obligacién
confesional ayuda a la iglesia a evitar conceptos falsos de unidad eclesial.’® “La
obligacién confesional protege la integridad de la iglesia y los derechos del pecador
justificado frente a cualquier mejora o depravacién supuestamente necesaria de la
meramente biblica fe en Cristo”.'”

Lo que se nos exige, entonces, es una respuesta teoldégica a los desafios que
nosotros, como iglesias, pastores y eruditos luteranos confesionales, enfrentamos
en nuestro tiempo y dia, y a nuestras situaciones y condiciones de vida especificas
en nuestros diversos paises, continentes y climas. De ninguna manera estamos
destinados a descuidar los llamados “factores no teolégicos”. En el siglo XXI, en el
qgue el mundo bajo la bandera de las nuevas tecnologias, las nuevas fuerzas
econdmicas, los nuevos arreglos politicos y las nuevas realidades sociales, junto
con el peligro que representa la continua pecaminosidad de la humanidad, crea
riesgos que ponen en peligro la vida y nos roban nuestra humanidad. Junto con
otros colegas y hermanos, estoy profundamente convencido que el mensaje
luterano de la nueva identidad dada por Dios a los seres humanos y de ahi la forma

%7Ibid., p. 298.

8 Armin Wenz: Quia — Quatenus. Scripture and Confession, en: Tapani Simojoki (Ed.): “Built
on the Foundation of the Apostles and Prophets”. Sola Scriptura in Context. Westfield
House International Symposium, pp. 15-18 August 2012, Cambrigde, UK, 2013, pp. 69-88,
aqui p. 83.

®1pid., p. 84.

"Ibid., p. 85.
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dada de la verdadera vida humana no solo conserva su validez, sino que adquiere
un nuevo significado.'”

Sin embargo, el cristianismo esta y permanece bajo la obligacién de ser critico con
su propia contemporaneidad. La Iglesia y sus miembros no pueden, después de
todo, escapar de la contemporaneidad, ni se puede negar que sus miembros estan
influenciados y gobernados imperceptiblemente por “modas” y tendencias de un
mundo y una sociedad que no sélo esti “a su alrededor”, sino en la que también
ellos mismos viven y que, en consecuencia, también influye su ser. E incluso en el
rechazo de los desarrollos contemporaneos en los que la Iglesia o sus miembros
individuales, basados en su responsabilidad cristiana, opinan que deberian ser
desaprobados, tal posicionamiento demuestra ser de naturaleza contemporanea.

Los cristianos y la Iglesia, afirmados por su Senor, no tienen nada que endulzar,
nada que disimular y nada que ocultar sobre la dificil situacién de los hombres y
nuestra sociedad contemporanea. Llevaran a cabo con valentia su tarea,
independientemente del poder, la riqueza o la influencia de los hombres. No se
acobardaran ante los poderosos, ni se doblegaran ante los responsables del estado,
la sociedad o la economia; digo esto porque la historia de la iglesia también es una
historia de fracasos a la luz de esta responsabilidad. L.a historia de las alianzas
entre trono y altar, cristianismo y poder, iglesia y dictador, demuestra estos
fracasos con demasiada claridad. Si la Iglesia desea hacer justicia a su misién, no
cederda a las tendencias de la mayoria ni a la opinién publica y popular
“dominante”.

Por lo tanto, sigue siendo tarea de la Iglesia proclamar esta misma “voluntad justa
e inmutable de Dios”'”? para su mundo y su poblacién, de una manera que sea
relevante para hoy. La Iglesia, por tanto, esta obligada a ser critica con su entorno
contemporaneo. La vida contemporanea también afecta a la Iglesia y a sus
miembros. No se puede negar que la Iglesia esta influenciada y afectada por las
“modas” y tendencias sociales del mundo. Estos movimientos no solo encuentran
expresién “fuera y alrededor” de la Iglesia, sino que también se infiltran en la
Iglesia. Sin embargo, la Iglesia demuestra que es contemporanea cuando se resiste
a los desarrollos actuales que no puede aprobar.

Por ende, la Iglesia deberia abordar criticamente los problemas contemporaneos.
Cuando lo hace, demuestra que es consciente de que esta inevitablemente

171 K1an, En honor al Prof. Dr. Robert Kolb.
12 gC, SD, V, 17, Meléndez.
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conectada con su contexto. Para que nuestro mensaje sea creible, la Iglesia hablara
lo que tenemos que decir al mundo fuera de nuestras puertas, primero, a nosotros
mismos. La Iglesia, junto con cada uno de sus miembros, también debe admitir y
confesar, personal y corporativamente, las fechorias y los fracasos que se oponen a
las normas divinas. Esto no invalidara la credibilidad del mensaje de la Iglesia, sino
que lo fortalecera, siempre que hablemos con humildad, que se deriva del
reconocimiento de sus propios fracasos, mas que con una actitud de arrogancia.

Cuando la Iglesia haga esto, podra hablar sobre los problemas de nuestras
naciones y tiempos en los que las normas divinas de Dios habran sido
abandonadas, despreciadas o rechazadas sin sentido. Entonces tendremos que
proclamar que Dios en su santidad no permitira que tales ofensas y rebeliones sean
toleradas o pasadas por alto. Al mismo tiempo, sin embargo, hablaremos atin mas
claramente que Dios mismo, en Su Hijo Jesucristo, ya ha vencido este mal, para que
nuestros oyentes contemporaneos no caigan en la arrogancia o la desesperacién.'”
Proclamaremos, de conformidad con nuestra tarea y misién, que Dios quien es
visible en Jesucristo, se encargé de reparar la comuniéon rota entre El y la
humanidad, para liberar a toda la humanidad y a cada ser humano individual de los
lazos perjudiciales en los que estamos atrapados, fuera del dominio de los poderes
ruinosos, alrededor y dentro de nosotros, y de la suerte auto infligida de una
destruccién amenazante.

Perspectivas confesionales y ecuménicas

Las implicaciones que los cambios globales tienen para nuestra identidad como
luteranos y nuestro testimonio confesional deben repensarse dentro de nuestras
propias filas. En este sentido, debemos recordar que:

La Iglesia reconoce que su anuncio no se realiza en el vacio. La misién
ocurre en un contexto dado. En ese contexto, la misiéon entabla algun
tipo de dialogo, cualquiera que sea la situacion. La Iglesia debe
aprender a escuchar para responder a los gritos y las crisis de nuestro

®FC, SD, V, 17, Meléndez.



REVISTA TEOLOGICA 176 77

tiempo. Eso presenta una tarea desalentadora y desafiante en
verdad.'”*

Es bastante probable que, al menos en Europa, el cristianismo, mas bien la Iglesia,
tome una forma similar a la que tuvo a lo largo de los tres primeros siglos, siendo
minoria, despreciada, burlada, marginada, sospechada, abandonada, desplazada,
perseguida, e incluso asesinada. No veo que el Senior prometa que Su Iglesia sera
un factor o institucién cultural, politica, moralmente influyente e incluso
predominante en este mundo. Ese sueno seductor pertenece mas intimamente a la
ideologia imperial y al entusiasmo eclesiastico de la era constantiniana, que estoy
de acuerdo en que es dificil dejar atras. Pero si creo que el Senor promete “que las
puertas del Hades no prevaleceran” (Mateo 16:18).

Viviendo en un ambiente poscristiano, sera sumamente necesario que la misién de
las iglesias luteranas en Europa se aferre fielmente a sus raices biblicas y
confesionales, para dedicarse a la tarea de traducir y transferir la herencia biblica-
luterana a un idioma entendido por gente contemporanea, apoyados por auténticas
formas de vivir y trabajar juntos. Al menos esta es la experiencia histérica de la
Iglesia Evangélica Luterana Independiente (SELK): Dios puede usar pequeios
circulos de verdaderos creyentes y emplear grupos menores de cristianos
determinados que testifiquen fielmente el evangelio, como base bendita para Su
misién.

Todas las iglesias luteranas confesionales de la ILC estan comprometidas a definir
nuestras decisiones Unicamente sobre la base de la Palabra de Dios, y no sobre
consideraciones sociales, culturales o practicas. Este objetivo, sin embargo, es
mucho mas facil de decir que de hacer. El requisito previo para esta tarea es, por
supuesto, que recordemos continuamente las palabras del Antiguo y Nuevo
Testamentos, que son nuestro fundamento, establecen nuestras normas y son
nuestro objetivo firme incluso en estos tiempos ecuménicos. Nuestra confesién
también debe recordarse repetidamente de nuevo: estd obligada a proclamar la
Palabra de Dios vy, por lo tanto, es un desafio constante y vinculante para la iglesia
en su liturgia, ensenanza, gobierno y autoexpresién. De esta manera nos
convertimos en parte del movimiento doble de la iglesia hacia la unidad: ser
reunidos y ser enviados.

17Klaus Detlev Schulz: Mission from the Cross. The Lutheran Theology of Mission. St. Louis,
MO, Concordia Publishing House, 2009, p. 301.
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En todos estos casos, habra muchas y habra ciertas diferencias en la predicacién,
la ensenanza, la educacién de adultos, el trabajo misionero, la participacién social,
la posicion en el medio social tal como la ven la iglesia o iglesias (y el exterior),
diferencias también en la comprensién y descripcién de las responsabilidades
resultantes en el contexto dado y de las posibilidades realistas. Ademas, los
cambios en el tipo de cristianismo que esta surgiendo, especialmente en lo que se
denomina el “sur global”, no pueden pasarse por alto. Puede parecer que el
proceso de secularizaciéon, tal como ha tenido lugar en el mundo “occidental
(izado)”, al menos, fue irreversible, lo que, por otro lado, atin no esta decidido.

En todo caso, hay que considerar seriamente que las raices y los requisitos de la
iglesia luterana son basicamente ecuménicos. El prefacio y la Confesién de
Augsburgo en los articulos I y VII, la explicaciéon de Lutero del tercer articulo del
credo, la primera parte de los Articulos de Esmalcalda y el Resumen vinculante de
la Formula de Concordia, solo por nombrar algunos de los textos basicos
relevantes, son un testimonio fundamental de ello. Los padres de la iglesia al
comienzo de las iglesias confesionales luteranas en Alemania, en la primera mitad
del siglo XIX, eran conscientes de esta responsabilidad verdaderamente
ecuménica. En este sentido, era bastante légico que Wilhelm Lohe describiera a la
iglesia luterana como el “centro reconciliador de las confesiones”.

Por lo tanto, solo reiterando una afirmacién que vengo haciendo desde hace veinte
anos, deberiamos deliberar en qué condiciones, bajo qué forma, con qué recursos y
con qué consecuencias también podriamos luchar por una fraternidad global entre
luteranos confesionales a través del Concilio Luterano Internacional (ILC).
Ciertamente seria una tonteria subestimar los problemas geograficos, historicos,
organizativos y financieros que acompanan a un proyecto de este tipo a nivel
mundial. Pero todas estas cosas no deberian ser obstaculos reales en el camino
hacia una iglesia luterana confesional mundial si queremos tomar en serio nuestra
herencia y nuestras responsabilidades.

La ILC podria entonces ser y convertirse cada vez mas en un contrapeso apropiado
para un luteranismo cada vez mas no confesional, y podria proporcionar un
correctivo bien fundamentado y perfilado para los desarrollos y objetivos teolégicos
y eclesiastico-politicos que disminuyen, abandonan o por tendencia aniquilan la
herencia teoldgica y la postura confesional de la iglesia luterana, tal como se
circunscribe y define en las confesiones luteranas.
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Mision en la “era de Ia
migracion”

Dr. Douglas Rutt. Trad: José Pfaffenzeller

Los informes de las naciones unidas dicen que hay 272 millones de migrantes en el
mundo hoy. A pesar de la situacion de crisis que muchas veces da origen a tal
fenémeno, el impacto puede ser positivo en términos de desarrollo tanto de Ios
individuos como de la sociedad. La literatura misionera contemporanea también ha
reconocido el significativo incremento del impacto de la migracién en la expansién
del cristianismo. Desde el tiempo de la Iglesia Antigua, la gente que se muda, a veces
por causa de persecucion, ha jugado roles significativos cuando la iglesia se extendia
a través del mundo romano y mas alla. Hay una necesidad y oportunidad para la
investigacion misionolégica de explorar la relacién entre migracion y misiéon desde
las perspectivas histdricas, empiricas y teoldgicas.

a "migraciéon" en muchos sentidos define el siglo XXI. Si bien la migraciéon ha

sido un fenémeno a lo largo de la historia de la humanidad, los recientes

desarrollos en los frentes politico, social y econdémico, combinados con
modernas posibilidades de transporte y tecnologias de comunicacién, han
acelerado el impacto de los movimientos mundiales de personas en gran parte del
mundo.'”® Los informes de las Naciones Unidas dicen que el nimero de migrantes
esta creciendo ahora a un ritmo mas acelerado que el de la poblacién mundial.
Actualmente hay 272 millones de personas en movimiento en todo el mundo. Los
Estados Unidos hospedan a 51 millones de individuos nacidos en el extranjero, mas
que en cualquier otra nacién,'”® aunque, considerando el porcentaje proporcional
del total de la poblacién, muchos otros paises tienen una proporcién mayor de
residentes nacidos en el extranjero que Estados Unidos, tales como Canada con

Kari StorsteinHaug, “Migration in Missiological Research,” International Review of

Missions, 107 (Junio 2018): 279-293.
8UN News. UnitedNations, Septiembre 17, 2019
(https://news.un.org/en/story/2019/09/1046562, acceso 19 de septiembre, 2019).
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22%, Australia con 28%.'” El pequefio pais de Libano ha recibido mas de 1,5
millones de refugiados, lo que implica un proporciéon mayor al 30% de su poblacién.

El impacto de la era de la migracion en el mundo
y en la iglesia

Aunque la migracién muchas veces es motivada por situaciones de crisis,
las Naciones Unidas sostienen que el impacto positivo de la migraciéon sobre el
desarrollo econémico y social tanto para la nacién receptora y el pais de origen
“esta muy bien establecido”. Esto es verdad debido a la transferencia de usos y
costumbres, pero también por el intercambio de ideas, que generan contribuciones
sociales.'” La migracién se esta convirtiendo en un campo de investigacién cada
vez mas importante desde la perspectiva secular; sin embargo, como Kari Storstein
Haug ha senalado, la relaciéon entre migracién y religion solo en tiempos recientes
se ha vuelto mas ampliamente reconocida.'”

Sin embargo, al evaluar histéricamente el impacto de la migracién en la
expansion del evangelio durante dos milenios, es evidente que, desde la época de
la iglesia primitiva, los patrones de migracién global han tenido implicaciones
significativas sobre como y dénde la iglesia se establecié y madurd para ser una
influencia transformadora, tanto para individuos como para sociedades enteras.

El tedlogo latinoamericano Samuel Escobar, en un articulo titulado “Campo
Misionero en Movimiento”, describe cémo desde el comienzo el movimiento
migratorio cristiano ha sido un factor importante de cémo Dios lleva a cabo su
misién.™®® El apéstol Pablo, dice Escobar, concluye su epistola a los Romanos con
saludos a una larga lista de personas de todo el imperio que terminaron emigrando
a Roma por causa de varias circunstancias. A semejanza con Estados Unidos hoy,
Roma era un centro de crecimiento econémico, de poder politico y de influencia

7 http://www.pewresearch.org/fact-tank/2016/12/15/international-migration-keyfindings-
from-the-u-s-europe-and-the-world/ (acceso 30 de septiembre, 2017).

8UN News, United Nations, 17 de septiembre,2019.

"Haug,”Migration.”Haug describe el trabajo seminal sobre el tema de la migracién
contemporanea, TheAge of Migration: International Population Movements in the Modern
World, por Stephen Castles and Mark J. Miller (Basingstoke: Palgrave Macmillan, 2009), no
incluyé una seccién sobre el relacionamiento o conexién de la religiéon con el asunto de la
migracion, lo cual caus6 eventualmente a la American Academy of Religion para que invite
a eruditos a que presenten estudios y ponencias reflexionando sobre el tépico del “rol e
impacto de la religién sobre la migraciéon” (p. 280).

®Samuel Escobar, “Mission Fields on the Move,” in Christianity Today54, no. 5 (Mayo 2010)
pp. 28-31.
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cultural. Es simplemente natural que la gente se haya sentido atraida por las
oportunidades que tendrian al ir a vivir a Roma.

Las primeras personas a las que Pablo extendi6 sus saludos en Romanos 16
son Priscila y Aquila. Estos fueron refugiados, habiendo sido expulsados antes de
Roma por causa de su etnicidad judia (Hch 18:2-3). Se encontraron con Pablo en
Corinto donde llegaron a ser ayudantes del apodstol. Eventualmente, habian
instruido a Apolos, que es considerado por muchos como posible escritor de la
carta a los Hebreos (Hch 18:26). Aparentemente, se volvieron a Roma, donde la
tradicién dice que fueron martirizados, probablemente al mismo tiempo que el
propio Pablo. De hecho, ocurri6 muchas veces en la iglesia cristiana en los primeros
anos que crecia cuando la gente daba su testimonio del evangelio con valentia, aun
cuando eran forzados a mudarse por causa de la persecuciéon. Como resultado de la
gran persecucién de la iglesia en Jerusalén en conexion con el martirio de Esteban,
buena parte de la iglesia huyé vy, al irse, “iban por todas partes anunciando el
evangelio.”

En el mundo contemporaneo, las tendencias en la migracién global superan con
creces lo que el mundo ha visto en el pasado. El historiador de la Universidad de
Emory, Jehu Hanciles, él mismo un inmigrante de Sierra Leona, Africa occidental,
ha escrito un monumental estudio en el que demuestra que, si bien la misién en el
pasado a menudo se consideraba del occidente hacia el resto del mundo, la misién
de hoy es de todas partes hacia todas partes, con misioneros viajando en todas
direcciones.”™! En Inglaterra, considerada la nacién maés irreligiosa de occidente, la
poblacién de inmigrantes es el rayo de esperanza para el cristianismo en ese pais.
El cardenal Vincent Nichols afirmé: "La inmigraciéon estd ayudando a devolver a
Gran Bretana a sus raices cristianas y reviviendo la religién en una cultura
occidental cansada."®

En Berlin, Alemania, la Iglesia y Comunidad Evangélica Luterana Trinidad ha sido
transformada por la afluencia de inmigrantes iranies, que han sido instruidos y han
abrazado la fe luterana. El pastor Gottfried Martins bautiz6 al primer irani en 2011,
y la iglesia ha estado creciendo desde entonces de un pequeno numero de
miembros alemanes a unos 1500, ila mayoria de los cuales son de Iran y
Afganistan!™®

®Jehu J. Hanciles, Beyond Christendom: Globalization, African Migration, and the
Transformation of the West. (Maryknoll, New York: 2008).
82http://www.telegraph.co.uk/news/religion/11724826/Immigration-reviving-
Christianity-in-Britain-Cardinal.html (acceso 30 de septiembre, 2017).

18 Amy Bracken, “This Evangelical Church in Berlin is Helping Iranians Looking for
Asylum,” PRI's The World, Public Radio International, February 22, 2017,
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Se pueden encontrar ejemplos de cémo se ha desarrollado la nueva realidad

en la Iglesia Luterana en los Estados Unidos en el sitio web
www.MissionNationPublishing.com. Se dedica a dar atencién a los inmigrantes
que se han convertido en misioneros en Estados Unidos. Incluye biografias y videos
de las increibles historias de aquellos que, debido a la migracién, han podido llevar
el amor de Cristo a las personas en Estados Unidos, como también a su pais de
origen.

Necesidad y oportunidad para la investigacion
misiologica

Claramente, migracion y misién son asuntos que merecen mas investigacién para
estudios misionoldgicos de la actualidad. Cuando este escritor comenzé a estudiar
misiologia hace mas de treinta y cinco afnos atras, se suponia que un occidental iria
a una comunidad virgen, aislada en otra parte del mundo, donde pasaria décadas
aprendiendo el idioma, la cultura y la visién del mundo de los habitantes locales, y
gentilmente, aunque intencionalmente, comenzaria a presentar el mensaje
cristiano, de una manera que se preserve la cultura local, sin embargo, esto
resultaria en su transformacién a través del Evangelio.

Un gran cambio ha ocurrido desde entonces, y probablemente ya habia cambiado
de manera significativa en aquel tiempo, pero no siempre lo reconociamos
inmediatamente. La globalizacién y el impacto de la migracion, la rapidez del
transporte y las comunicaciones tecnoldgicas instantaneas y de bajo costo han
implicado que muchos de los supuestos y métodos misioneros han sido dejados a
un costado. Ahora la misién va en todas direcciones, y las "misiones mundiales
mayoritarias" se convierten cada vez mas en el modo principal de expansién
cristiana.'®

La migracién ha significado que las culturas, las cosmovisiones y los sistemas de
creencias religiosas del mundo se topen entre si con una frecuencia cada vez
mayor. Muchas veces esto puede ser motivo de tension y aun de conflicto, pero
también puede ser una oportunidad para aprender, apreciar y entender. Implica
que nuevas cuestiones deben ser atendidas. El tedlogo del siglo XIX Martin Kahler

https://www.pri.org/stories/2017-02-22/evangelical-church-berlin-helping-iranians-looking-
asylum (acceso 27 de septiembre, 2019).

8 yer Enoch Wan and Michael Pocock, eds., Missions from the Majority World: Progress,
Challenges and Case Studies (Pasadena: William Carey Library, 2009).
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sostenia que “La misién es la madre de la teologia.”'® Esto es porque los nuevos
contextos requieren que los tedlogos cristianos tengan que tratar asuntos sobre los
que no habian pensado anteriormente. El contexto para la misién hoy es el contexto
de la migracién, y este nuevo contexto es mucho méas complejo y dindmico de lo
que los enfoques antropolégicos funcionalistas y estructuralistas de la misiologia
temprana podian explicar. Sin embargo, en este contexto, el campo de la migracién
y la misiéon es un area de estudio fértil y prometedor. Los diversos enfoques y
problemas estan bien documentados por Haug en su articulo, "La migracion en la
investigacién misionolégica.” '®

Conclusiones

La migracién a veces ha llegado a ser un asunto politico volatil. Si bien es legitimo
que las naciones promulguen leyes justas para garantizar la seguridad de sus
habitantes, los cristianos también recuerdan que son parte del reino de Dios, lo que
les impone mayores expectativas. Aqui es donde los puntos planteados por Samuel
Escobar nos dan que pensar hoy.

En primer lugar, él convoca a la compasién y sensibilidad. Los luteranos han hecho
esto cuando fundaron organizaciones tales como Christian Friends of New
Americans (Amigos cristianos de nuevos americanos) en St. Louis, Missouri. Esta
organizacién busca demostrar amor y compasion cristiana ofreciendo una variedad
de programas para ayudar a inmigrantes y refugiados (www.cfna-stl.orq).

'8 Como es citado por Ott: “La misién temprana llegé a ser la madre de la teologia, porque
ataca a la cultura contemporanea”. Ver Craig Ott and Stephen J. Strauss, Encountering
Theology of Mission: Biblical Foundations, Historical Developments, and Contemporary
Issues (Grand Rapids: Baker Academic, 2010), xviii.

Haug, “Migration.” Haug detalla los enfoques que se pueden utilizar para el estudio de la
migracion desde una perspectiva misionolégica, como la histoérica, descriptiva y analitica
(empirica) o teoldgica. El enfoque descriptivo/analitico puede ver cémo la migracién
impacta en la fe y la identidad del migrante, o, por otro lado, puede mirar hacia los que no
han migrado, pero “cuyo paisaje ha cambiado debido a la migracién”. En otras palabras,
écomo ha desafiado el fendmeno de la migracién la fe y la practica de quienes han recibido
migrantes en su medio? Sigue a Stephen Bevens, que habla sobre tres categorias amplias
para la investigacién: primero, misién entre inmigrantes, segundo, misién de migrantes y
tercero, teologia de la migracién y la mision. Y concluye, “Para la investigacion
misionologica esto es un desafio y una oportunidad en la fluidez contemporanea del
contexto intercultural, interreligioso y transnacional, asi como repensar algunas de sus
bases, (sic) teorias relacionadas con la contextualizacién y el encuentro religioso, mientras
tanto reflexiona sobre como deberia verse la teologia y la misionologia en los anos
venideros."


http://www.cfna-stl.org/
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En segundo lugar, recomienda que las iglesias deberian asumir una postura
profética contra las injusticias y abusos que los migrantes suelen sufrir. Se puede
encontrar guia en un estudio por parte de la Comisiéon de Teologia y Relaciones
Eclesiasticas de la LCMS, cuyo titulo es “Inmigrantes entre nosotros” (Immigrants
among Us), un marco luterano para abordar los problemas de inmigracién. Se
puede obtener en linea en www.lcms.org/ctcr.

En tercer lugar, Escobar sugiere que la iglesia vea el movimiento de migraciéon
global de hoy como oportunidad para divulgar el evangelio. Esto ha sido
ciertamente el caso a través de la historia del cristianismo, y seguira siendo el
mayor factor hoy y en el futuro. La experiencia ha demostrado que muchas veces
cuando la gente se muda a nuevos lugares, donde no solamente se cruzan fronteras
geograficas, sino también barreras lingiisticas y culturales, sus mentes y sus
corazones se abren a nuevas ideas, nuevos patrones de pensamiento y nuevas
miradas hacia la vida. Muchas veces las viejas presiones sociales que estaban
presentes en el pais de origen ahora estan ausentes, y cuando la gente se libera de
estas presiones, estd lista para escuchar y explorar nuevas nociones y conceptos.
Esto incluye escuchar el evangelio de Jesucristo, que es el poder de Dios para dar
nueva esperanza y futuro a la gente.

Mas aun, hay casi un millén de estudiantes internacionales en Estados Unidos, que
vienen aqui a aprender no solamente matematicas, medicina, o marketing, sino
también para experimentar la vida y cultura norteamericanas. Sin embargo, el 80 %
de estos estudiantes ven el interior de un hogar norteamericano durante su estadia.
Aqui es donde grupos como el Ministerio de Estudiantes Internacionales de St.
Louis ( www.ismstl.org ) y otros en todo el pais pueden ayudar a cerrar esa
brecha, asi como proporcionar un testimonio positivo del evangelio.

Ciertamente la migracién esta impactando el cristianismo mundial, causando un
crecimiento en direcciones que solo pueden ser explicadas por la divina
providencia de Dios. Es su misién. Este es un tema oportuno, incluso urgente, que
merece mas investigacion, reflexién y didlogo.

El Rev. Dr. Douglas Rutt es rector y director académico en el Seminario Concordia de
St Louis, MO, Estados Unidos. Anteriormente sirvio como director ejecutivo para
Ministerios Internacionales de Lutheran Hour Ministries y ensené misiologia por doce
anos en el Concordia Theological Seminary de Fort Wayne, IN, Estados Unidos. Este
articulo es una version actualizada y adaptada (utilizada con permiso) de su articulo
que aparecio por primera vez en The Lutheran Layman, noviembre-diciembre de
2017.
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La identidad eclesiastica luterana
y la mision de la iglesia ante la
realidad de las favelas

Rev Dr. Samuel R. Fuhrmann Trad: Antonio Schimpf

ensar en una identidad eclesiastica luterana y en la realidad de las favelas

requiere una reflexion sobre la presencia misionera de la iglesia en un

entorno muy diferente a aquel en el que emergi6 la iglesia luterana en
Brasil. La favela es una categoria habitacional que se refiere a un entorno urbano
construido en medio de una rica diversidad étnica y cultural y que a menudo
conlleva problemas de violencia y pobreza. La iglesia luterana en Brasil, por otro
lado, surgié en un entorno rural, marcado en general por una experiencia de
aislamiento de la sociedad de los inmigrantes de origen germano, que debian
satisfacer sus propias necesidades. Fue en este contexto mono-cultural que un
pastor de LCMS inicié un esfuerzo misionero en respuesta a un llamado de los
luteranos que vivian en Brasil sin atencién pastoral en 1900."” Este esfuerzo inicié
una obra misionera que mas tarde se convirtié en la Iglesia Evangélica Luterana de
Brasil (conocida por la sigla IELB). Hoy, la IELB estd presente en las metréopolis
brasilenas y enfrenta muchos desafios en este contexto. Uno de estos desafios en
su tarea misionera es que la iglesia necesita cruzar fronteras culturales, sociales e
incluso geograficas para atender la realidad de las favelas.

Para intentar responder a este reto, el presente trabajo se enfoca en una dimensién

de la misién a la que Detlev Schulz llama “misién como cruce de fronteras”'® y que

puede ser situado en la interseccién entre eclesiologia y misiologia. Por lo tanto,

87\Vea Mario Rehfeldt, Um Grdo de Mostarda: A Histéria da Igreja Evangélica Luterana do
Brazil, vol. 1 (Porto Alegre: Concérdia, 2003), 26, 32.

8 Klaus Detlev Schulz, Mission from the Cross: The Lutheran Theology of Mission (Saint
Louis: Concordia, 2009), 23-25.
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esta presentaciéon no se enfocarda en una conversacién académica que refleja
especificamente la identidad luterana. Antes bien, ofrecera una visién integrada de
la teologia de Lutero de modo tal que el punto de partida de la identidad
eclesiastica luterana -la justificacién por gracia a través de la fe- es preservada y
enfatizada, y la presencia de la iglesia como su acciéon en el mundo es también
afirmada. Ademas, dado el enfoque de esta presentacion, esta perspectiva necesita
abarcar una comprensiéon luterana de la cultura y para evaluar los desarrollos
culturales.'® Para alcanzar este abordaje integrado, este estudio mostrara que al
hacer explicita la relaciéon entre la visién bi-dimensional de Lutero -vertical y
horizontal- y su comprension del Credo Apostélico se revela una fuerte teologia de
la presencia y de compromiso en el mundo. Dicha teologia sera presentada en esta
ponencia como “presencia comprometida cruciforme” (de la iglesia) en el mundo.
En segundo lugar, esta ponencia ofrecera una breve historia de la misién en la IELB
para senalar sus fortalezas y mostrar algunos de los desafios de la iglesia cuando
se trata de atravesar fronteras culturales. Finalmente, la ponencia ofrecera una
mirada general de las favelas y mostrard como la teologia de Lutero vista en
términos de presencia comprometida cruciforme puede ayudar a la IELB a explicar
esta realidad de manera méas completa.

La teologia de Lutero captada en términos de
presencia comprometida cruciforme en el mundo

La comprensién de Lutero de la vida humana en términos de los dos tipos de
justicia, que el reformador llamé "nuestra teologia" en 1535," ya ha sido explorada
y articulada por Robert Kolb y Charles Arand.’® Esta presentacién asume la

89Este articulo presupone la definicién de cultura de Kevin Vanhoozer en términos de "obras
y mundos de significado". Segun el entendimiento de Vanhoozer, la cultura es el resultado
de la actividad humana y, al mismo tiempo, el marco de esta actividad. Significa que damos
forma a las culturas y las culturas nos dan forma. Kevin J. Vanhoozer, ed., Everyday
Theology: How to Read Cultural Texts and Interpret Trends (Grand Rapids: Baker, 2010),
Loc. 279, Kindle edition.

%0 T.uther's Works (Saint Louis and Philadelphia: Concordia and Fortress, 1958—1986)
[hereafter LW] 26:7.

¥1Segiin Kolb, esta distincién tiene sus raices en los sermones de Lutero ya en 1518 y 1519,
y puede identificarse a lo largo de la carrera del reformador principalmente en sus clases
sobre la Biblia y en sus sermones. La expresion madura de esta doble distinciéon en la
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articulacién que ellos dan a esta teologia y explora mas a fondo cémo la teologia
trinitaria de Lutero se relaciona con ella. Para hacerlo, es necesario un resumen
conciso de la articulaciéon de Kolb y Arand de la teologia bidimensional de Lutero.
El marco de Lutero postula que los humanos somos seres relacionales en el sentido
de que nos relacionamos tanto con Dios como con la creacién, y cada una de estas
dos relaciones implica diferentes formas de interacciéon. Dentro de la relacién
vertical uno se relaciona con Dios de manera pasiva. Dentro de la dimensién
horizontal, en cambio, se vive en amor activo hacia el préjimo. Mientras que en la
interaccién pasiva los seres humanos son receptores de los dones de Dios, tanto los
dones creacionales como el don de la salvacién, en la dimensién horizontal el
cristiano comparte activamente lo que ha recibido con los demads, guiado por el
Espiritu a través de la Palabra.’® Esta teologia bidimensional suele estar
representada por un eje vertical y uno horizontal, y esta representacién luego toma
la forma de una cruz, una forma “cruciforme”. Por tanto, se podria decir que el
esquema de Lutero entiende la vida cristiana como una "vida cruciforme". Mas
adelante mostraré que el término "cruciforme" también evoca la teologia de la cruz
de Lutero. Ahora bien, es necesario mostrar la relaciéon entre esta teologia
bidimensional y el Credo.

La explicacion de Lutero del Credo Apostélico en los catecismos Menor y Mayor
enfatiza las obras de Dios como creador, redentor y santificador. A continuacién de
cada articulo, el reformador describe a Dios como aquel que hace el bien por y para
sus criaturas, mientras las criaturas reciben pasivamente los dones de Dios. Sin
embargo, cuando Lutero hace esa confesién, también afirma la presencia de la
iglesia, tanto como individuos y como comunidad, en el mundo bajo el diseno y el
gobierno de Dios.

Veamos primero la naturaleza pasiva de nuestra relacién con Dios en los tres

teologia de Lutero puede verse en el comentario a los Galatas de 1535. Véase Robert Kolb,
“Luther on the Two Kinds of Righteousness; Reflections on His Two-Dimensional Definition
of Humanity at the Heart of His Theology” Lutheran Quarterly XIII (1999):449-66. Arand
también demuestra la trayectoria de la teologia bi-dimensional en el pensamiento de Lutero
y la importancia de este marco en las Confesiones Luteranas.Charles Arand and Robert
Kolb, The Genius of Luther's Theology. A Wittenberg Way of Thinking for the Contemporary
Church (Grand Rapids: Baker, 2008).

92Arand and Kolb, The Genius of Luther's Theology, 27.
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articulos. En el primer articulo, Lutero habla de Dios como el que crea y sostiene a
sus criaturas "por su sola bondad divina y paternal, sin ninguna dignidad o mérito
de nuestra parte”.'® Note que Lutero le estad ensefiando a la iglesia que recibimos
pasivamente de Dios todos los dones creacionales. En el articulo segundo, Dios en
la persona del Hijo redime a sus criaturas mientras nosotros todavia éramos, en
palabras de Lutero, "una criatura perdida y condenada".’®* Este punto enfatiza la
muerte expiatoria de Cristo en nuestro favor. En otras palabras, Lutero esta
describiendo la obra de Cristo ubicandola dentro de la relaciéon vertical pasiva de la
vida cruciforme. Y bajo el tercer articulo, Lutero confiesa que, “por mi propia razén
o poder no puedo creer en Jesucristo, mi Senor, pero el Espiritu Santo me ha
llamado por el evangelio...”'®Aqui, nuevamente, uno puede ver la naturaleza
pasiva de nuestra relaciéon con Dios. La teologia de Lutero, en consonancia con las
Escrituras, considera la fe como un puro don.'*® Esta l6gica de los tres articulos, por
tanto, refleja la naturaleza pasiva de nuestra relacién con Dios en la vida humana
cruciforme.

Pero, écémo afirman exactamente estos articulos la vida y la presencia en el
mundo? ¢Y cémo entra en este cuadro el compromiso por el bien del préjimo? En el
primer articulo, Lutero también afirma claramente la vida corporal y ofrece una lista
de dones concretos que son necesarios para esta vida junto con nuestras relaciones
horizontales interpersonales en el hogar: “Me ha dado vestido y calzado, comida y
bebida, casa y hogar, esposa e hijos... "'’ Todas estas son cosas buenas para
disfrutar y por las cuales damos gracias. En otras palabras, el reformador afirma la
bondad de la creacién de Dios en el primer articulo a pesar de la realidad del
pecado.

El articulo segundo también tiene que ver con la presencia en el mundo. En este
articulo, el reformador describe la obra de Cristo como liberacién de nuestro
cautiverio "bajo el poder del diablo". Al hacer esto, Cristo nos pone "bajo su
dominio", y se convierte en "Senor" de todas las cosas. Note, por lo tanto, que Lutero
no entiende la obra de Cristo en términos de una misién de rescate que nos saque

% Catecismo Menor (1529) (en adelante CMe.), 2da parte: El Credo, ler Articulo.
1%9CMe, 2da parte: El Credo, 2do Articulo.

1%CMe, 2da parte: El Credo, 2do Articulo.

% Arand and Kolb, The Genius of Luther's Theology, 97

¥7CMe, 2da parte: El Credo, ler Articulo.
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del mundo. Mas bien, se convierte en el Senor de todas las cosas. Esta misma
comprensién de la redencién se explica con mas detalle en el Catecismo Mayor.
Después de afirmar que en primer lugar hemos recibido "toda clase de cosas
buenas" del Padre en la creacioén, "vino el diablo y llevé a los humanos al pecado, la
muerte y toda desgracia". Pero Cristo “descendié del cielo para ayudarnos” y, “esos
tiranos y carceleros han sido derrotados, y su lugar ha sido ocupado por Cristo, el
Senor de la vida... [quien] asumi6 el dominio a la diestra del Padre".'® Nétese que
la misién de Cristo, de nuevo, no es sacarnos del mundo, sino recuperar la creacién
del dominio de Satanas. Por eso ahora "servimos a Cristo en eterna justicia,
inocencia y bienaventuranza, asi como él ha resucitado de entre los muertos y vive
y gobierna eternamente".’® Por lo tanto, ser redimido por Cristo no significa de
ninguna manera escapar del mundo. Mas bien, significa que ahora vivimos bajo el
senorio de Cristo, quien tiene dominio sobre toda la creacién.

Esta comprensiéon de la redencién lleva al reformador incluso a contrarrestar las
teologias escapistas de su tiempo a través de la teologia del segundo articulo. Un
ejemplo del comentario de Lutero sobre Géalatas, donde su teologia bidimensional
estad plenamente expresada, puede aclarar este punto. El reformador critica la
practica monastica de escapar de los lugares y actividades cotidianas de la vida
como un medio para alcanzar mérito ante Dios y asocia esta visién escapista a una
forma de hacer teologia. Bajo dicha teologia, uno trataria de “extraviarse al cielo
con nuestras ociosas especulaciones, para investigar a Dios ahi en su
incomprensible poder, sabiduria y majestad...” *® Note que Lutero asocia la actitud
escapista de los monjes a los que él habia considerados antes como pertenecientes
a la llamada “teologia de la gloria”,*" una teologia cuyo punto de partida es un
supuesto ascenso del ser humano hacia Dios. Pero observe también cémo el
reformador responde a este problema del método teoldégico que lo habia llevado a
escapar de la vida cotidiana en el mundo:

Por tanto, empieza donde empez6 Cristo: en el vientre de la virgen, en el
pesebre y en los pechos de su madre. Con este fin El descendio, nacio, vivié

198 Catecismo Mayor (1527)"” (en adelante CMa), en el Libro de Concordia, 441.
19CMe, 2da parte: El Credo, 2do Articulo

2007, 17, 26:28, 29.

20! "Heidelberg Disputation, 1518," LW, 31:53.
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entre los hombres, sufrid, fue crucificado y murid, para que de todas las
formas posibles se presente a si mismo a nuestra vista. El queria que
fijsramos la mirada de nuestro corazén sobre El mismo y asi evitar que
trepemos al cielo y especulemos sobre la majestad divina. 2%

Hay dos puntos importantes para destacar aqui de las palabras de Lutero: Primero,
Lutero estid rechazando el escapismo mondastico como obra de justicia y lo
contrasta con la encarnacién de Cristo. Por lo tanto, esta ubicando principalmente
la encarnacién dentro de la dimensién vertical (y no simplemente como un ejemplo
a seguir en nuestras relaciones horizontales). En segundo lugar, de esta manera,
Lutero coloca su teologia bidimensional dentro del contexto mas amplio de su
teologia de la cruz. Ahondar en esta teologia va mas alld del alcance de esta
ponencia. Pero es importante recordar que el marco de las dos clases de justicia es
una expresion de la Theologia Crucis de Lutero, cuyo punto de partida es el
descenso de Dios hacia nosotros.?*® El término "cruciforme", ademas de expresar los
ejes bidireccionales que representan la teologia bidimensional de Lutero, también
evoca la teologia de la cruz que apunta a la presencia de Dios en el mundo para
restaurar nuestra relacién con El. Esta es una teologia cuyo punto de partida es la
presencia de Dios en el pesebre, en la cruz y en el sepulcro (que quedé vacio). La
teologia de Lutero, por lo tanto, comienza con Dios viniendo a nosotros, con su
presencia en lugares concretos dentro de la realidad creada, en el mundo, y
muestra que la iglesia no necesita escapar del mundo para servirle.

Regresando al Credo, en el tercer articulo, el ser "llamados por el evangelio" implica
un llamado a una comunidad de creyentes, dado que también el Espiritu "llama,
retine, ilumina y santifica a toda la iglesia cristiana".?®* Nétese, por tanto, que el
cristiano esta presente en el mundo no sélo como individuo (primer articulo) que
cree en Cristo y vive bajo su gobierno (segundo articulo), sino también dentro de
una comunidad reunida que vive por la palabra (proclamada y visible). En el
Catecismo Mayor, Lutero enfatiza que esta comunidad esta ordenada de tal manera

2021, W, 26:28, 29.

203yea Robert Kolb, “Luther on The Theology of the Cross,” Lutheran Quarterly XVI (2002):
443-66. Vea también Gerhard O. Forde, On Being a Theologian of the Cross, Reflections on
Luther's Heidelberg Disputation, 1518 (Grand Rapids. Eerdmans, 1997).

24CMe, 2da parte: El Credo, 3er Articulo.
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que, “cada uno pueda obtener el perdén diario de los pecados...”?*La recepcién
diaria del perdén enfatiza la naturaleza pasiva de nuestra relaciéon vertical de la
vida cruciforme. Pero hacia el final de su explicacién, la dimensién horizontal pasa
a primer plano, ya que el reformador revela como entender correctamente los
mandamientos después de creer en los articulos del Credo. Primero, Lutero destaca
que los mandamientos no logran convertirlo a uno en cristiano, mientras que el
Credo si lo hace. Y luego, en segundo lugar, el reformador explica como, una vez
que uno tiene conocimiento y cree los articulos de fe del Credo, uno llega a "amar y
%% Esto significa que esta

deleitarse en todos los mandamientos de Dios...
comunidad de fe que vive a base del perdén diario alrededor de la Palabra ahora
también vive en el mundo con "los dones y el poder de Dios, para ayudarnos a
guardar los mandamientos".?’ Por tanto, para decir todo esto en otras palabras, la
comunidad que es llamada y reunida por el Espiritu a través y en torno a la Palabra,
mira ahora también a la realidad mas alla de ella, a la realidad del préjimo, a la luz
de los mandamientos.

Todo esto muestra que este enfoque integrado de la teologia de Lutero ofrece un
marco para la vida humana que es cruciforme (relacionado con Dios de forma
pasiva y relacionado con los deméas y con el mundo de forma activa). Enfatiza
nuestra relacion con Dios y asi preserva y enfatiza la justificacion por gracia a
través de la fe, el punto de partida para discutir la identidad eclesial luterana. Pero
también presta atencién a la realidad del préjimo. Como resultado, esta teologia
fomenta la presencia (en el mundo y en la iglesia, que también esta ubicada
espacialmente en el mundo). Esta presencia cruciforme se entiende dentro de la
narrativa de la salvacién, abriendo la vida humana tanto a la creacién como al
compromiso misionero. A estos dos tipos de compromiso dirigiremos la atencién a
continuacién.

205CMa, El Credo, en Libro de Concordia, 445.
206CMa, El Credo, en Libro de Concordia, 447.
207CMa, El Credo, en Libro de Concordia, 448.
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Presencia comprometida: las dos comisiones
y la narrativa de la salvacion

El compromiso de la iglesia en el mundo se puede discutir de acuerdo con las dos
grandes comisiones, como proponen Arand y Kolb. Mirar estas comisiones a la luz
de la teologia ofrecida anteriormente permite hablar de una “presencia
comprometida cruciforme” de la iglesia en el mundo. Este tipo de presencia ayuda
a la iglesia a cruzar las fronteras culturales de la ciudad para atender las
necesidades del ambito de la creacién de los habitantes urbanos y, lo que es mas
importante, para llevar a cabo la tarea distintiva de predicar el evangelio.

La primera Gran Comision a la luz de la presencia
cruciforme de la iglesia en el mundo

Veamos en primer lugar la primera Gran Comisién a la luz de la teologia expuesta
anteriormente. Esta comision se refiere a las palabras de Dios en la narrativa de la
creaciéon, cuando credé a los seres humanos a su imagen y dijo que tendriamos
dominio sobre la creacién (Gn 1:26).%® En palabras de Kolb y Arand: “A medida que
los cristianos vuelven a entrar en la creacién, descubren que ahora estan en
condiciones de llevar a cabo adecuadamente la primera Gran Comisién, de ejercer
dominio sobre la tierra sirviéndola y preservandola (Gn1:26)" El ejercicio de este
dominio implica servicio y preservacion de la creacién, pero no se limita a estos
aspectos. Lutero llama a este dominio "la bendicién fisica", y lo aplica a muchas
actividades que hacemos y a las cosas que desarrollamos o creamos a partir de
cosas creadas por Dios, desde el cultivo de la tierra hasta la construccion de
ciudades.?® Por lo tanto, esta comisién tiene que ver tanto con el servicio de cada
uno para cuidar de otras criaturas y de la cultura. Esta teologia entonces ayuda a la
iglesia a reflexionar sobre las culturas humanas en tanto las congregaciones
intentan cruzar las fronteras culturales en sus esfuerzos misioneros.

28 Arand and Kolb, The Genius of Luther's Theology, 113.
2097, 7 1: 204.
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Veamos primero cémo se considera la cultura bajo la primera comisién a la luz de la
teologia delineada anteriormente. Kolb y Arand recuerdan que las duras realidades
que enfrentan los cristianos debido a la realidad del pecado a veces llevan a las
personas a desear escapar de la cultura o intentar transformarla en algo cristiano.
Pero la afirmacién de la presencia en la creacién en los tres articulos del Credo de
la iglesia no le permite a la iglesia escapar de las culturas circundantes. Al mismo
tiempo, ver la actividad cultural bajo la primera gran comision, a la luz del primer
articulo como buenos dones de Dios, libera a las congregaciones de pensar que
necesitan ignorar las culturas que encuentran para ser fieles a su identidad central
o desde la idea de que la misién implica una transformacion de las culturas locales
por necesidad. Segun el articulo primero, las caracteristicas culturales que
encuentran las congregaciones en la comunidad circundante pueden verse como
buenos dones de Dios, y las cosas que Dios nos ha dado no necesitan ser
transformadas en algo "cristiano". Por otro lado, debido a que la realidad del pecado
no es solo un problema en la relacién vertical, sino que se refleja o incluso se
encarna en las relaciones horizontales y culturas, las congregaciones necesitan
evaluar los desarrollos culturales para saber cuando cuestionarlos y rechazarlos.

Pero, écémo se puede llevar a cabo exactamente esta evaluacién? Hay dos
aspectos principales que deben tenerse en cuenta al evaluar las culturas desde una
perspectiva luterana. En primer lugar, de la teologia de la creacién de Lutero se
aprende que Dios ha establecido estructuras fundamentales para la vida y la
actividad humanas, que comprenden la familia en el hogar, la actividad econémica
en el lugar de trabajo, la organizacién politica y social en el espacio publico y las
comunidades religiosas en los ambitos religiosos. Esto significa que al planificar el
curso de accién en una localidad particular donde ya se llevan a cabo muchas
actividades culturales, las congregaciones deben observar si ciertas actividades
mejoran o disminuyen estas “estructuras vocacionales” basicas.?’® Si alguna
actividad afecta negativamente a estas estructuras, las congregaciones deberan
desafiar la cultura local a través de las ensefianzas y practicas de la iglesia.?!! La
preservacién de estas estructuras basicas configura un criterio para evaluar la
cultura local.

210 Robert Kolb, “Called to Milk Cows and Govern Kingdoms: Martin Luther’s Teaching on
the Christians Vocations,” Concordia Journal 39 no.2 (Spring 2013): 133-41
" Arand and Kolb, The Genius of Luther's Theology, 116.
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En segundo lugar, ademas de prestar atencion a cémo Dios ha estructurado la vida
humana, los cristianos se guian por los Diez Mandamientos en su compromiso con
la cultura. En el Catecismo Menor de Lutero, se instruye a los cristianos no solo a
evitar hacer el mal, sino también a actuar en beneficio del préjimo. Bajo el quinto,
séptimo, noveno y décimos mandamientos Lutero ensena a la iglesia a “prevenir o
resistir el mal” que el préjimo pueda sufrir en su cuerpo o en su propiedad.**? Esto
puede implicar denunciar y oponerse a aquellas practicas normalizadas que
encarnan los llamados pecados estructurales, y trabajar por el bienestar de los mas
débiles. En otras palabras, el beneficio y el bienestar del préjimo es otro criterio
mas para evaluar si un determinado desarrollo cultural puede afirmarse o debe ser
cuestionado.

Este énfasis en el beneficio y el bienestar del préjimo que se encuentra en la
comprension de Lutero de los mandamientos arroja luz sobre cémo la primera Gran
Comisién habla del servicio y el cuidado de la creacién. Si bien el ejercicio del
dominio comprende el cuidado de la creacién en general, Lutero incluye bajo este
dominio el gobierno de una casa, por ejemplo, que requiere que uno cuide al mas
necesitado de esa casa, como un bebé que necesita que se le cambien los panales.
Esto significa que Lutero extiende este dominio sobre la creaciéon para hablar no
solo del cuidado del medio ambiente natural y de los animales, sino también del
cuidado que brindamos a las criaturas humanas necesitadas. Por lo tanto, al
atender a la primera Gran Comision a la luz del énfasis de Lutero en el préjimo, uno
se ve llevado a pensar también en los mas necesitados de la sociedad. Por lo tanto,
a medida que las congregaciones se involucran con las realidades circundantes y
buscan averiguar el curso de sus acciones, los mandamientos las guian para
responder también al problema de la pobreza en la ciudad. Esto es de gran
relevancia para el presente propdsito porque en las favelas uno se encuentra no
sélo con la diversidad cultural sino también con la cruda realidad de la pobreza, la
que puede ser respondida a partir de la primera Gran Comisién.

Ademas de la guia que ofrecen los mandamientos para incluir la realidad del
préjimo, en la teologia de Lutero, la razén juega un papel importante en la

212CMa, E1 Credo,” en el Libro de Concordia, 439.
CMa, 1ra parte (mandamientos), en Libro de Concordia, 412-13, # 189.
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participacion de esta realidad. Kolb y Arand recuerdan que, para el reformador,
aunque en la dimensién vertical “la razén es ciega” y “la voluntad yace esclava del
pecado”, en la dimensién horizontal “la razén todavia tiene alguna capacidad y
libertad”.”® Esto significa que cuando las congregaciones se comprometen con la
realidad circundante para atender las necesidades del ambito de la creacién de las
personas, sus lideres usaran buenas razones para identificar problemas y encontrar
soluciones en el didlogo con la comunidad. Como se discutird mas adelante cuando
se trate la realidad de las favelas, la razén bien empleada puede ayudar a evitar
que las acciones de la iglesia para responder a las necesidades cotidianas de las
personas empobrecidas caigan en un trabajo paternalista y caritativo.

Por lo tanto, cuando la primera Gran Comisién se ve a la luz de la presencia
cruciforme comprometida, uno puede reflexionar teolégicamente sobre las culturas
y sobre la importancia de atender las necesidades del ambito de la creacion de los
habitantes urbanos. Al hacer esto, €l cristiano vive la vida cruciforme presente en el
mundo y participa activamente en la cultura por el bien del préjimo. Pero este
compromiso no se limita a responder a los desarrollos culturales pecaminosos y
ayudar a los necesitados. Este compromiso, ante todo, involucra la predicacién del
evangelio, que puede llevarse a cabo bajo la segunda Gran Comisién, a través de la
cual se lleva a cabo la tarea vital y distintiva de la Iglesia hacia aquellos que atin no
han escuchado el evangelio. A esta comisién dirigimos ahora la atencién.

La segunda Gran Comision a la luz de la presencia
cruciforme de la iglesia en el mundo

La segunda Gran Comisién, también llamada Comisién del Evangelio, se remonta a
la tarea que Jesus les dio a los apéstoles al final de la narrativa del Evangelio de
hacer discipulos de todas las naciones mediante el bautismo y la ensenanza (Mateo
28: 18-19). Esta comision lleva a la iglesia a proclamar, siempre de nuevo, el
mensaje que derriba el limite mas importante, es decir, el que nos separa a todos
de nuestro Creador. Por tanto, esta comision es fundamental para considerar la
presencia y accién congregacional en la ciudad.

BArand and Kolb, The Genius of Luther's Theology, 114.
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Esta respuesta al limite del pecado en términos de la Comisién del Evangelio es la
consecuencia légica de la teologia de Lutero considerada aqui en términos de
presencia cruciforme en el mundo. Habiendo sido llamada por el Evangelio y hecha
iglesia por la obra del Espiritu, la iglesia, sea como individuos o como comunidad,
es conducida hacia el préjimo. Arand lo dice muy claramente: "La iglesia coram deo
vive de la Palabra de Dios, y coram mundo vive para entregar la Palabra de Dios a
otros".**Nétese que la Palabra es central en la vida de la iglesia. Pero mientras en
la dimensién vertical de la vida cruciforme esta Palabra nos encuentra alli donde
estamos, en la dimensién horizontal vivimos y trabajamos para servir a Cristo de
modo que a través de nosotros la Palabra siga encontrando al préjimo alli donde
esta.

Algunos ejemplos de la Genesis vorlesung de Lutero pueden
fundamentar este punto. Estas lecturas [del Génesis] revelan la fuerte
teologia de la creaciéon de Lutero y enfatizan la presencia de la iglesia dentro
de la creacién. Al leerlas, se puede percibir que, en el pensamiento de Lutero,
la vida bajo la justificaciéon no se vive como escapismo o aislamiento, sino en
los lugares auténticos de la vida cotidiana. Notemos, por ejemplo, como el
reformador habla de la vida de los patriarcas rodeados de otras personas en el
mundo:

Los santos patriarcas fueron especialmente celosos al esforzarse por
llevar al mayor niimero posible al conocimiento de Dios. Por lo tanto,
Abraham no solo se ocupa de su casa, sino que también construye un
altar. Alli él ensena la verdadera religién; alli invoca a Dios; alli practica
publicamente las formas externas de adoraciéon. El amorreo Mamré y sus
hermanos se unen a él, por lo que se establece una gran iglesia.?’®

Es importante notar que Lutero primero enfatiza la fe del Patriarca como el
unico medio para ser considerado "justo" ante Dios. Luego, después de
enfatizar la justificacion a través de la fe sola, Lutero se enfoca en la vida de
Abraham en el mundo, senalando que no confiné la fe a los limites de sus

4 Charles Arand, “A Two-Dimensional Understanding of the Church for the Twenty-First
Century Arand, Two-dimensional ecclesiology,” Concordia Journal 33 no. 2 (April/2007):
146-165.

2151, W 2: 363.
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hogares y relaciones familiares, sino que compartioé lo que habia recibido con
otros.

En otro lugar, al comentar sobre la construccién de un altar por parte de
Abraham en Betel (Génesis 13), Lutero afirma que Abraham 'predic6 el
nombre del Senor" (13: 4) primeramente a su casa y luego a los cananeos
vecinos. Y concluye diciendo que,

Abraham es elogiado en este pasaje porque hizo estas cosas, no en
algun rincoén, por temor a las amenazas o la violencia de los paganos,
sino en un lugar publico, para que por su propio ejemplo y el de su
pueblo pudiera liderar a otros al conocimiento de Dios y a las verdaderas
formas de adoracién.*®

Consideremos que, para Lutero, la comprensiéon de que Dios nos ha
justificado trae como resultado que el pueblo de Dios debe "conducir a otros al
conocimiento de Dios", incluso frente a un peligro real. Los patriarcas, que para
Lutero representan la "verdadera iglesia", no vivieron en el escapismo o el
aislamiento. Mas bien, vivian al lado de otros grupos de personas, que adoraban a
dioses falsos, y esa presencia entre otros abrio las puertas para testificar. Al estar
cruciformemente presentes en el mundo y comprometidos con el préjimo,
intentaron dar testimonio de su fe, llevando a otros a la fe en el Dios verdadero.

Estos ejemplos muestran el punto mismo que se ha afirmado al comienzo de este
articulo, a saber, que lo que configura el punto de partida de la identidad eclesial
luterana, la justificacién por la gracia a través de la fe, conduce a una comprensiéon
adecuada de la presencia y la accién de la Iglesia en el mundo. Esta identidad
fundamental y la consecuente presencia y acciéon de la iglesia son definidas por el
término "presencia comprometida cruciforme".

Por ultimo, esta presencia cruciforme comprometida de la iglesia en el mundo tiene
como objetivo ayudar a la IELB a tener una presencia en las metrépolis brasilenas
que tome en cuenta la realidad de las favelas. A la presencia de este cuerpo
eclesiastico en territorio brasilefio es que ahora dirigimos la atencién.

#15L, W 2: 332-33.
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Panorama general de la presencia y mision
luterana en Brasil

Como se indic6é mas arriba, la iglesia luterana surgié en Brasil como resultado del
esfuerzo misionero de LCMS en un entorno muy diferente a la realidad de las
favelas. Antes de ofrecer una descripciéon general de esta realidad, es importante
explorar brevemente la historia de la misién de la IELB para identificar los desafios
que este cuerpo eclesiastico enfrenta en la ciudad. Al hacer esto, esta seccion
muestra céomo los luteranos han atendido las necesidades del A&mbito de la creacién
y han predicado fielmente el evangelio a personas de origen aleméan. Sin embargo,
cuando uno piensa en el contexto urbano brasileno, se advierten algunos limites
cuando se trata de traspasar fronteras en términos de misién y servicio a otros
grupos de personas.

Veamos primero cémo los luteranos han respondido fielmente a las dos comisiones
en su historia misionera. Cuando los luteranos llegaron por primera vez a Brasil, la
constitucién brasileia permitia a los no catélicos migrar a Brasil, pero no les
permitia a estos inmigrantes profesar publicamente su fe. Ademéas de esta
tolerancia limitada, en ese momento los no catdlicos no eran considerados
ciudadanos plenos; los inmigrantes protestantes eran habitantes de Brasil pero no
tenian acceso a los servicios basicos que brindaba el estado.?”’” Y como la mayoria
de ellos habian sido instalados en zonas rurales y aisladas, tenian que mantenerse
y organizar la vida a su manera. Asi fue que construyeron sus propias escuelas, sus
cementerios y mas tarde también los edificios de sus iglesias. Este tipo de
asentamiento sirvié6 como centro religioso, social y cultural de los inmigrantes
protestantes en Brasil.?’® Al establecer dichos asentamientos o colonias de esa
manera, los primeros luteranos que habitaron en Brasil centraron su atencién tanto
en la predicaciéon del evangelio como en sus necesidades del &mbito de la creacién.
La construccién de un templo, por un lado, y de la escuela y los cementerios por
otro, muestran las dos preocupaciones que los luteranos tenian.

#"Vea Oscar Jose Beozzo, “As Igrejas e a Imigracéo” em Imigragées e Histéria da Igreja no
Brasil, Martin N. Dreher, org. (Aparecida: Santuéario, 1993), 32—-33.
18 Beozzo, “As Igrejas e a Imigracéao,” 51.
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Esta fue la realidad de muchos inmigrantes luteranos alemanes que recibieron
atencion pastoral de los pastores de LCMS a partir de 1900. Unos meses después
de la llegada del primer misionero de LCMS a Brasil, el Rev. Carl J. Broders, se
organizé una congregacién en la colonia de Sao Pedro junto con una escuela
parroquial.?”® Dos afos después, el Rev. Wilhelm Mahler, primer misionero que
residié en Brasil después del regreso de Broders a los Estados Unidos, abrid
primero una escuela y luego una congregacién en la ciudad de Porto Alegre, en un
barrio donde la mitad de los habitantes eran inmigrantes alemanes. Para el Rev.
Mahler, "el comienzo [de una nueva congregacién] debe ser con una escuela".?”® Se
buscé emplear la misma estrategia cuando la administracién de la iglesia not6 que
los alemanes se estaban mudando a las ciudades. Cuando el secretario de misiones
del distrito brasileno de la LCMS se enter6 de que un pequeno numero de luteranos
alemanes habian emigrado a las metrépolis de Rio de Janeiro, San Pablo y Belo
Horizonte en la década de 1930, la iglesia envié pastores para iniciar escuelas y
congregaciones entre ellos en dichas ciudades.?' En Rio de Janeiro el Rev. Rodolfo
Hasse iria también al puerto que era la puerta de entrada de los inmigrantes en
Brasil y se contactaria con los luteranos ruso-alemanes al mismo momento de su
llegada, una estrategia que hace recordar a las “misiones de inmigrantes en
ciudades portuarias” de la LCMS.?*? En tales ocasiones, el pastor primero "realizaba
cultos y [luego] los dirigia hacia los pastores del Sinodo de Misuri en Brasil".??® Los
inmigrantes que fueron ubicados en el sur de Brasil, por ejemplo, se situarian en el
estado por Porto Alegre, donde otro pastor los recibiria y ayudaria.

Estos ejemplos muestran que la iglesia luterana estaba respondiendo, hasta cierto
punto, a ambas comisiones con los luteranos alemanes en Brasil. Los pastores
predicaban la Palabra de Dios. La gente se reunia alrededor de esta Palabra,

2¥Cyatro anos mas tarde, se fundaba el primer distrito del sinodo, esto es el Distrito de
LCMS en Brasil. Rehfeldt ofrece un relato detallado de dicho evento. El recuerda que el 25
de junio de 1904 el Nuevo distrito se llamaba Der Brasilianische District der deutschen
evangelisch-lutherishen Synode von Missouri, Ohio undandernStaaten.VeaRehfeldt, Um Gréao
de Mostarda, 63—-65.

220Rehfeldt, Um Grdo de Mostarda: A Histéria da Igreja Evangélica Luterana do Brazil, 51, 52.
#2\ea Rehfeldt, Um Grdo de Mostarda: A Histéria da Igreja Evangélica Luterana do Brazil,
123-5.

2221 weking, Mission in the Making, 59-63.

223Rehfeldt, Um Grao de Mostarda, 123-25.
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construia templos para dicho propésito y edificaba escuelas para responder a la
necesidad de escolarizacién de las criaturas. Las escuelas parroquiales, a su vez,
tenian el propdsito de ensenar el Catecismo a los nifnos. Ademads, los pastores
brindaban cierta asistencia social a los inmigrantes recién llegados, junto con la
atencion pastoral, y todo esto, a su vez, sirvid a la misiéon de la iglesia bajo el
principio de misiéon que guié los esfuerzos misioneros de la LCMS en ese momento,
el llamado "principio de misién en el hogar".?** Por lo tanto, dicho en otras palabras,
el cuerpo eclesiastico emergente tenia una clara intencién en su misién hacia los
luteranos alemanes y utilizé estrategias bien pensadas que funcionarian para dicho
propoésito. En este sentido, la iglesia luterana estaba siendo fiel tanto a su teologia
como a la tarea de traspasar el limite mas fundamental, el limite impuesto por el
pecado, mientras la iglesia seguia predicando el evangelio, llamando a la gente al
arrepentimiento y proclamando el perdén de pecados diarios.

Pero, équé se puede decir del cruce de fronteras geograficas y culturales para
predicar a personas de diferentes origenes y contextos? (Cémo respondié la iglesia
a la comisién hacia los habitantes urbanos no alemanes, para los cuales es
necesario cruzar fronteras culturales, geograficas y sociales?

La evaluacién de las practicas misioneras de la iglesia luterana hecha por
historiadores de la iglesia y tedlogos brasilenos revela limites con respecto al cruce
de estos limites debido a una fuerte mentalidad (inmigrante) de auto-preservacion.
El historiador estadounidense de la iglesia Dean Lueking, por ejemplo, hace una
comparacion al decir que, en San Pedro, “No habia... barreras lingiisticas,
culturales o teoldgicas que cruzar. Los hombres podian cruzar de un puesto
parroquial rural de Nebraska a un pastorado rural brasileno sin discontinuar sus
presuposiciones y practicas".?® Esto muestra que, a juicio del historiador, la fuerte
cultura eclesial alemana traida de la patria y conservada en esa colonia aislada

2Este principio tenia el propésito inicial de reunir, preservar y tener luteranos ortodoxos
entre los inmigrantes luteranos dispersos en todo el mundo. Dean Lueking, Mission in the
Making: The Missionary Enterprise among Missouri Synod Lutherans 1846-1963 (St. Louis:
Concordia, 1963), 175. Ver también el concepto de “Inner Missio” en August R Swelflow,
ed., Heritage in Motion (St. Louis: Concordia, 1998). 316-18, y la descripciéon de Rehfeldt de
los primeros 50 anos de la misién de LCMS en Brasil. Rehfeldt, O Grao de Mostarda, 7-12.
2251 ueking, Mission in the Making, 181.
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facilitaba un trabajo misionero que no requeria traspasar frontera cultural alguna.*

Otro historiador de la iglesia, el erudito brasilefio Paulo Buss, evalta el trabajo de la
iglesia durante un periodo de fuerte urbanizacién en Brasil, revelando la dificultad
que tuvo la iglesia para cruzar fronteras culturales y geograficas. Al informar sobre
la mision de la iglesia en la década de 1950, Buss enumera algunos desafios a la
indigenizacién de la iglesia. Uno de estos desafios fue el "germanismo". Este
problema se refiere al mantenimiento de la lengua alemana en un momento y lugar
donde hablar aleman no era solamente innecesario, sino también una barrera
cultural para los forasteros. Ademads, Buss también enumera lo que él llama la
"opcidn rural" de la iglesia y un cierto "regionalismo". El historiador observa cémo el
distrito brasileno de Misuri se habia concentrado intencionalmente en las areas
rurales. Cita a un representante de la LCMS, el Rev. Harold Ott, quien escribié un
informe después de visitar Brasil, criticando el distrito brasilefio: “Mantener la
iglesia ruralizada se considera lo ideal; llevar el trabajo a las ciudades se considera
una tendencia peligrosa".”*’ Esto muestra que el distrito brasilefio estaba fallando
en el esfuerzo de cruzar las fronteras geograficas en su tarea misionera. En la
percepcion del Rev. Ott, que podia ver el trabajo de la IELB desde un punto de
vista externo. La IELB parecia estar mas preocupada por su auto-preservacion que
por llegar a una poblacién masiva de migrantes que se trasladaban a las
metropolis. Y finalmente, el otro aspecto enumerado por el historiador, el

*%Incluso en la formacién de la primera congregacién luterana entre ex esclavos en 1926,
uno puede notar que el primer paso para cruzar las fronteras culturales lo dieron los
receptores del evangelio. Fue en la colonia de Solidez. Este trabajo misionero comenzé en
1919, cuando un miembro de una comunidad de ex esclavos llamado Manuel Leal se paraba
junto a la puerta de una pequena capilla utilizada por los luteranos alemanes. El hombre se
paraba alli para escuchar los canticos y la predicacién. El hombre sabia un poco de aleman
y pudo entender el mensaje porque los antiguos esclavos trabajaban para agricultores
alemanes en esa colonia. Ver Augusto Drews, 1948c Alguns fatos ocorridos na missdo do
Mun, Cangucgu, R. Gr. do Sul. Novembro de 1948 IHIELB. Porto Alegre. Livro 1 H. pag.53v,
no. 151, Item 26. Vea también Ricardo Willy Rieth, “Evangélicos de ‘alma Branca': os negros
e o protestantismo no Brasil” en HOCK, Ingelore Starke. (Org.) Brasil: outros 500.
Protestantismo e resisténcia indigena, negra e popular (Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 1999),
172-200 y Dilza Porto Gongalves, A Memdria na Construgdo de Identidades Etnicas: Um
Estudo Sobre as Relagbes Entre “Alemaes” e “Negros” em Cangucu (master’'s thesis,
Pontificia Universidade Catdélica do Rio Grande do Sul, 2008), 62—64.

227paulo Buss, Um Grao de Mostarda: A Histéria da Igreja Evangélica Luterana do Brazil, vol
2. (Porto Alegre: Concérdia, 2000), 42.
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“regionalismo”, se refiere a la tendencia de la iglesia a enfocar su trabajo en la
region sur de Brasil, en los estados de Rio Grande do Sul y Santa Catarina, donde
estaban situados la mayoria de los inmigrantes alemanes, y se hablaba
predominantemente el aleman.””® Esta tendencia geografica revela que la gran
preocupacion por preservar el trabajo congregacional entre los luteranos alemanes
condujo al descuido problematico del trabajo hacia aquellos que atin no habian sido
alcanzados con el evangelio, como la enorme poblacién urbana de las metrépolis
brasilenas.

Mas recientemente, los esfuerzos por generar una misiologia urbana por parte de
los profesores del Seminario en San Paulo revelaron algunos de los mismos
desafios. En la década de 1990, pastores y tedlogos de la IELB comenzaron a
criticar el hecho de que la IELB se habia mudado a la ciudad, pero habia hecho
poco o ningun esfuerzo para convertirse en una iglesia urbana. Va mas alla del
alcance de este documento evaluar si esta critica era justa o no. Basta decir que
este reciente esfuerzo hacia las misiones urbanas enfatizé fuertemente la
importancia de cruzar fronteras para llevar a cabo la misién de la iglesia en las
ciudades brasilenas, reconociendo que la IELB no lo habia hecho a lo largo de su
historia.

Algunos ejemplos demuestran este punto. En 1992, Leonardo Neitzel, entonces
profesor del Seminario de San Paulo, publicé un articulo sobre el lema de la iglesia,
"Cristo para todos", y dice que "apunta a la misericordia de Dios en Cristo llegando
a todas las personas indistintamente, cruzando fronteras culturales, sociales y
geograficas".?” El articulo termina afirmando que la IELB deberia cambiar de una
“Deutsche kirche a una Volkskirche en suelo brasilefio”.?*° Lo que Neitzel estaba
diciendo entonces es que para que la IELB pudiera llevar a cabo su mision
inspirada en su lema, la iglesia necesitaba cruzar estos limites. Aproximadamente
diez anos mas tarde, Neitzel evaltia las principales estrategias de misiéon de la IELB
y sefnala que, “todavia se puede notar la necesidad de un mayor compromiso de la
congregacion, el liderazgo local y el apoyo para que la estrategia vaya mas alla de
las familias de la iglesia e incorpore a otras familias de la comunidad social del

228Buss, Um Grao de Mostarda, 42.
22 1,eonardo Neitzel, “A Missao da IELB,” VoxConcordiana8, no. 2 (1992): 13-21.
20Neitzel, “A Missao da IELB,”13-21.
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barrio”?! (Enfasis agregado). Lo que esta implicito en estas palabras es que a

principios de la década de 2000 la iglesia todavia no lograba cruzar las fronteras
geograficas, sociales y culturales para dar cuenta de los desafios del Brasil urbano.

Todo esto revela que la iglesia luterana ha sido fiel a su teologia en cuanto a servir
como instrumento para cruzar la frontera impuesta por el pecado entre los
luteranos. Pero la gran preocupacion por la auto-conservacién parece haber
limitado la accién de la iglesia hacia otros grupos de personas. {(Puede la iglesia
responder a ambas comisiones hacia los vecinos urbanos que tienen diferente
etnia, estatus social y culturas? Nuestra teologia, como se muestra arriba, dice "si".

Pero, équé pasa con la realidad de las favelas en particular? Como ya se indicé, las
favelas representan uno de los desafios mas dificiles para la iglesia luterana en
Brasil. En este esfuerzo reciente para formar una misiologia urbana, las favelas se
enumeran como un problema mas que resulta de la urbanizacién, pero no se puede
notar ningun intento especifico de comprender y afrontar esta realidad. Esto no
significa que las congregaciones locales y sus pastores nunca hayan hecho ningtin
trabajo misionero en las favelas. De hecho, este investigador ha notado que muchos
pastores fieles y lideres de iglesias han tratado de desarrollar algtn tipo de trabajo
misionero en estos espacios urbanos. Pero por lo general estos intentos estaban
desinformados respecto de la compleja realidad cultural y social, por un lado, y
terminaron limitdndose a trabajar con los que ya eran luteranos y que vivian cerca,
por el otro. En otras palabras, los limites culturales y sociales fueron en cierta
medida obstaculos para el evangelio. Para tener plenamente en cuenta la realidad
de las favelas en el pensamiento y la practica de la misién de la iglesia, las
congregaciones deben estar al tanto de la dinamica cultural y social de las favelas.
Hacia esta compleja realidad dirigimos la atencién ahora para mostrar cémo la
presencia comprometida cruciforme de la iglesia puede ayudar a cruzar fronteras
sociales, culturales y geograficas.

BINeitzel, “Missao Urbana e Familia — Desafios e Perspecticas,”35-71.
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Una descripcion general de las favelas y la
identidad y mision de la Iglesia Luterana

Sobre finales del siglo XIX, mientras los edificios de las escuela-iglesia y los
cementerios estaban surgiendo en el Brasil rural como respuesta de los
inmigrantes a sus propias necesidades, un entorno urbano surgido para albergar a
las personas empobrecidas, comenz6 a emerger en la ladera de las colinas y
riberas de los rios en las grandes ciudades del sureste brasileio. En 1897, surgi6 la
primera favela en Rio de Janeiro cuando ex soldados del ejército brasilefo, a
quienes se les habian prometido terrenos urbanos con motivo de su alistamiento,
ahora regresaban de su servicio militar a la capital para recibir la promesa de un
lugar. El gobierno brasilefio no cumplié con dicha promesa, y entonces los soldados
fueron autorizados por sus comandantes para construir un refugio temporal para
ellos y sus familias en la ladera del cerro Providencia, ubicado cerca del cuartel
general del ejército. El problema, sin embargo, fue que la promesa nunca se
cumplié y otras personas empobrecidas se unieron a esos ex soldados, aumentando
ese tipo de solucién habitacional. Con el tiempo, las viviendas precarias se
desarrollaron y se convirtieron en permanentes. De hecho, esta forma de
construccioén representa bien el modo en que se levantan las favelas. Las personas
primero aspiran a tener un espacio para albergar a sus familias y, por lo tanto,
comienzan a construir donde encuentran terrenos urbanos que no estén sometidos
a la especulacién inmobiliaria, tales como la pendiente de las colinas y las riberas
de los rios. Para hacerlo, las personas primero usan fragmentos del material que
encuentren. Posteriormente, una vez que la persona puede costear los materiales
adecuados, comienza a reemplazar los viejos fragmentos, agrandando y mejorando
la “choza”. Como resultado, una sola favela donde viven miles de personas puede
combinar chozas muy precarias con casas de albaiileria, creando una fuerte
diversidad espacial que encarna su diversidad social y cultural.*

Estos espacios habitacionales llamados favelas han crecido y se han extendido por
todo el pais desde sus inicios. Las metropolis mas grandes de Brasil sirven como

2para un andlisis de la diversidad especial en las favelas, ver Paola Berenstein Jacques,
“Estética das Favelas” en Vitruvius, Year 2, (jun. 2001),
http://www.vitruvius.com.br/revistas/read/arquitextos/02.013/883, acceso del 03/03/2018.
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ejemplo de esto. Hoy en dia, la ciudad de San Paulo tiene alrededor de 12 millones
de habitantes, siendo 1,2 millones los habitantes de las favelas, y la tasa de
crecimiento de las favelas es superior al crecimiento del resto de la ciudad (2,2%
cada afo en contraste con 1,9%, respectivamente).”*® El mismo fenémeno esta
sucediendo en Rio de Janeiro, donde hay 6,3 millones de personas y los habitantes
de las favelas ya representan el 18% de la poblacién.®*

Muchos académicos brasilenos ya han ofrecido relatos histéricos detallados sobre
el surgimiento, desarrollo y aumento de las favelas.®®
documentado los limites y fortalezas de diferentes tipos de lentes sociolégicos.**

También se han

Esta seccién, aunque informada por esta investigaciéon académica socioldgica,
observa a las favelas de un modo que revela algunas de sus caracteristicas
culturales béasicas y dindmicas lo que configura los desafios a enfrentar o fronteras
a cruzar.

Dinamica cultural de las favelas

Para poder cruzar las fronteras culturales necesarias a fin de que las
congregaciones se involucren con la realidad de las favelas en misién, es necesario
percibir la diversidad étnica, cultural y religiosa presente en estos lugares de vida.
Ademas, si bien esta realidad es muy diversa en muchos aspectos, los habitantes
de las favelas en general cultivan una fuerte cultura relacional comin que se
materializa en el entorno construido. Esta forma de vida relacional ayuda a las
personas a enfrentar tiempos de dificultades, el problema de la pobreza y el miedo
a la violencia relacionada con las drogas. Por esa razdn, estos son aspectos
importantes a tomar en cuenta al pensar en la presencia congregacional en las
favelas para predicar el evangelio y atender las necesidades de la gente.

233 Vea Jornal da USP, http://jornal.usp.br/ciencias/ciencias-humanas/estudo-mapeia-

condicoes-das-favelas-em-sao-paulo/ acceso del 10/02/2018.

2341 jcia do Prado Valladares, A Invencéo da Favela: Do Mito de Origem a favela.com, Rio de
Janeiro: FGV, 2005, Introduction.

3% Para uma lista de obras sobre este tépico, vea Valladares, A Invencgao da Favela: Do mito
de origem a favela.com.

#%Cuando se usan vias sociolégicas duales para entender la sociedad brasilefia, las asi
llamadas teorias de contraste en sociologia, uno termina creando una oposicién binaria
“ciudad versus favelas.”Valladares, A Invencédo da Favela: do mito de Origem a favela.com,
Introduction.


http://jornal.usp.br/ciencias/ciencias-humanas/estudo-mapeia-condicoes-das-favelas-em-sao-paulo/
http://jornal.usp.br/ciencias/ciencias-humanas/estudo-mapeia-condicoes-das-favelas-em-sao-paulo/
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Comencemos por mostrar por qué las favelas se consideran espacios de alta
diversidad étnica, cultural y religiosa. Los estudios sobre la urbanizacién en Brasil
y la realidad de las favelas demuestran que una gran cantidad de habitantes de las
favelas de hoy en dia esta formada por migrantes provenientes de muchas regiones
diferentes de Brasil. Uno de estos estudios, por ejemplo, indica que el 52% de los
habitantes de las favelas en San Paulo son migrantes de diferentes regiones, la
mayoria de ellos del noreste de Brasil. En Rio de Janeiro esta cifra es del 29%.%’
Este hecho implica que las favelas tienen una fuerte diversidad étnica y cultural
que representa las muchas culturas esparcidas por Brasil, un pais de proporciones
continentales. El mismo estudio también muestra que la demografia diversa de las
favelas conlleva diversidad étnica y religiosa. Si bien hoy (2014) el 67% de los
habitantes de las favelas son "negros [sic]"?*®, el resto est4 formado por personas de
muy diversos origenes, incluidos descendientes de italianos y alemanes. En
términos de religién, la mayoria de las personas en estos espacios urbanos son
catdlicos romanos, pentecostales carismaticos y espiritistas afro brasilefios.

Estos datos muestran que entrar en esta realidad como congregaciéon es muy
diferente a entrar en el ambiente mono-cultural de los inmigrantes alemanes en
Brasil, como aquel en el que entré el Rev. Broders en Sdo Pedro. Entrar en las
favelas con fines misioneros también es diferente de la situacién en la que los
pastores asistian a descendientes de alemanes que vivian en ciudades brasilenas
donde por primera vez construyeron una escuela como estrategia misionera, el
edificio de la iglesia y un salén de la iglesia, estableciendo un espacio menos
complejo, en comparacion, con la realidad circundante de las ciudades brasilenas.
Entrar en la realidad de las favelas requiere una teologia que no lleve ni al
escapismo, ni sea hermético ni lleve al escapismo auto-conservacionista, ni a los
ideales de transformar la cultura en una “cultura cristiana”. La presencia
comprometida cruciforme es lo que esta ponencia propone para esta tarea. Pero
antes de mostrar como esta teologia y el tipo de presencia que fluye de ella pueden
de hecho ayudar a cruzar fronteras y comprometerse con esta realidad diversa, es
necesario ver otra caracteristica importante de las favelas.

#ea también Renato Meirelles y Celso Athayde, Um Pais Chamado Favela (Sdo Paulo:
Editora Gente, 2014), 33.
238 Meirelles y Athayde, Um Pais Chamado Favela, 42.
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A pesar de toda la diversidad presente en las favelas, existe un hilo cultural comun
entre sus habitantes que merece atencion para el presente propoésito, a saber, la
fuerte cultura relacional que se cultiva en estos espacios de vida y que se ve
encarnada en €l entorno habitacional.

Considere, por ejemplo, cémo las caracteristicas de las casas y los espacios entre
ellas encarnan y fomentan una cultura relacional. Un ejemplo de una casa
particular de una favela en la ciudad de San Paulo revela este punto. Esta es una
descripcién hecha por los brasilefios Renato Meirelles y Celso Athayde, ambos
antiguos habitantes de estos espacios habitables:

La planta baja es arcaica, [porque su estilo] es cosa de los 80, obra de la
pareja. Hay un segundo piso, [con] mejor acabado, cuyas paredes exhiben
otro tipo de ladrillo, y las juntas bien logradas. [Esa] es la dimension [o
espacio]| de los hijos [de la pareja]. Sin embargo, a principios de siglo, los
nietos también querian un poco de distancia y privacidad. En la casa que,
como un arbol, crecia hacia los cielos, ahora hay un tercer piso. Este ahora
tiene yeso en las paredes; es una manifestacién de estima y respeto por los
chicos.?*

Observe que la construccién de esta casa en particular se verticalizé y se amplid
para dar cabida a mas de una generacién en la misma vivienda. El primer piso es
mas antiguo que el segundo, y el tercer piso es nuevo. Esta descripcién representa
a miles de casas en favelas. Para algunos, una casa como ésta simplemente
representa una arquitectura inadecuada y limitacion de materiales. Y este puede
ser el caso, cuando se ve desde la perspectiva de la arquitectura moderna mas que
desde la vernacula. Pero el punto aqui no es la arquitectura. El punto es que este
entorno construido revela un concepto de familia extensa, que es caracteristico de
una cultura relacional, y es importante que lo tengamos en cuenta aqui.

Esta cultura relacional se refleja no solo en las residencias sino también en los
espacios comunes, los espacios entre las construcciones. Debido a que el patrén de
construccion es informal y de acuerdo con las condiciones econémicas de uno y el

29 Meirelles y Athayde, Um Pais Chamado Favela, 156.
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tamano de la familia, los espacios entre las casas forman pasillos donde la gente
camina e interactia. Estos espacios sirven como espacios de intensa interaccién
social: “las relaciones vecinales [estan]| marcadas por una intensa sociabilidad, con
una fuerte valorizacién de los espacios comunes como lugar de convivencia”.?*
Notese de nuevo que el aparente espacio precario para la circulacion es visto desde
la perspectiva de los habitantes de las favelas como un lugar de cultivo de

relaciones con el vecino de al lado, que probablemente sea de otro origen.

Esta cultura relacional encarnada en el entorno construido también lleva a las
personas a trabajar juntas para superar dificultades o realizar proyectos. Considere
las observaciones de Ruben Georg Oliven, en Anthropology of UrbanGroups.
Objetando la visidén de que la ciudad fragmenta necesariamente la vida comunitaria
y conduce al individualismo por necesidad, menciona la experiencia de los
migrantes a la ciudad de San Paulo, donde estas personas construyeron sus casas
en las periferias a través de mutirées (“esfuerzos populares conjuntos”). En estos
mutirées, los grupos de vecinos se unian para ayudarse unos a otros, y la forma de
retribuir la ayuda recibida seria volver a unirse al grupo cuando otro vecino
necesitara ayuda.?*' Este es otro aspecto a considerar en la respuesta de la iglesia a
la primera Gran Comisién, que recibira atencién en breve.

Esta cultura relacional utilizada como estrategia social para responder a las
necesidades de los habitantes de las favelas también es de extrema importancia
para crear una red segura para enfrentar la violencia relacionada con las drogas. A
pesar de los prejuicios de la sociedad en general, la mayoria de las personas en las
favelas son personas normales y trabajadoras que solo quieren educar a sus hijos
para que sean buenos ciudadanos. Pero comparten espacios comunes con los
traficantes de drogas que a menudo reclutan a los ninos para traficar con drogas.
Frente a esta realidad, uno se pregunta: {coOmo pueden estas personas Vivir y
sentirse seguras en un entorno asi? La socidloga brasilefia Cristina Vital da Cunha
escribié un libro como respuesta a esta misma pregunta. Ella demuestra que las
relaciones que las personas tienen en las favelas a veces son lo Unico que las hace

200pervatério de Favelas, O Que é a Favela, Afinal? (Rio de Janeiro: Observatério de
Favelas, 2009), 23.
241 Ruben George Oliven, Antropologia de Grupos Urbanos (Petrépolis: Vozes, 2007), 39.
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sentir seguras.?* Las personas crean una red de relaciones que ayuda a resolver los
conflictos internos y les permite saber cuando se produciran los enfrentamientos
entre los grupos de narcotraficantes. Esto significa que, cuando uno visita una
favela, siempre es mejor estar con alguien de la comunidad y caminar codo a codo
con este habitante, quien ayudara a construir dicha red. La experiencia de este
investigador (que también es pastor comprometido en una favela de San Paulo en
trabajo misionero con su congregacién) es que, con el tiempo, ya no es necesario
caminar con un morador de alli. Aun asi, las relaciones son siempre de extrema
importancia (y recibiran mas atenciéon en breve).

Es importante que la IELB considere todo esto, ya que pretende tener una
presencia comprometida en la ciudad de una manera que dé cuenta de la
complejidad de las favelas. Se podria decir que las relaciones son importantes hoy
en dia en cualquier campo misionero, como ya ha subrayado la misiologia urbana
contemporanea.’? Pero lo que revela esta exploracién de la realidad social, fisica y
cultural de las favelas, avanzando en la reflexiéon de la misiologia urbana, es que
para que la iglesia construya este tipo de relaciones y se involucre con la cultura
relacional de las favelas, las congregaciones deben atender los siguientes puntos:
necesitan una comprensién teolégica de las culturas que valore la diversidad
cultural y al mismo tiempo rechace todo lo que se oponga a la voluntad de Dios;
necesitan pastores y lideres que puedan pasar tiempo con la gente de las favelas,
que estén dispuestos a trabajar con la gente para asistir a la primera Comision;
ademas, los lideres y pastores de las congregaciones deben estar dispuestos a
caminar junto a un habitante con fines de orientacién y seguridad. Una forma de
comenzar a avanzar hacia estas practicas misionales urbanas, sin dejar de ser fiel a
la identidad eclesial luterana central, es a través de la presencia cruciforme y
comprometida de la iglesia en las favelas.

22En su investigacién etnogréfica, Vital da Cunha descubrié que el estado generalmente
estd, o ausente, o percibido como alguien que trae mas violencia a las favelas en lo que se
refiere a la policia. VeaChristina Vital da Cunha, Oragdo de Traficante (Rio Comprido:
Editora Garamond, 2014).

243%Vea Paul Sparks, Tim Soerens, y Dwaight J. Friesen, The New Parish: How Neighborhood
Churches Are Transforming Mission, Discipleship and Community (Downers Grove: Inter
Varsity, 2014) y Gea Gort, God in the City: A Missional Way of Life in an Urban Context (n.p.
Harpon Digital, n.d.), Loc. 307, Edicion Kindle. Estos libros ejemplifican estos énfasis en las
relaciones.
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La presencia comprometida eruciforme de la
iglesia luterana en las favelas

La presencia cruciforme de la iglesia en el mundo enfatiza nuestra relacién con
Dios en la cual nacemos pasivamente en una comunidad de fe, pero este énfasis no
descuida nuestra presencia en el mundo a través de la cual la iglesia mira la
realidad del préjimo y actlla en amor. Ademads, este tipo de presencia no es
triunfalista, sino cruciforme. Como se indicé anteriormente, "cruciforme" también
evoca la teologia de la cruz de Lutero, que afirma la presencia de Dios no soélo
dentro de la creacién en general, sino también en lugares particulares del mundo
cuando la Palabra se encuentra con los pecadores, incluso en medio del sufrimiento
y la miseria (tal como el evento de la cruz impide que olvidemos). Por tanto, lo que
impulsa a las congregaciones a las favelas no es un intento pretencioso de
transformar la cultura ni de imponer una. Mas bien, las congregaciones pueden
estar presentes en las favelas para servir como instrumentos de Dios para que la
Palabra contintie hallando a los pecadores alli donde se encuentren, y para que los
dones de la creaciéon divina sean recibidos y compartidos. Por lo tanto, para
avanzar con la aplicacion de la teologia ofrecida anteriormente a la realidad de las
favelas, trataré las caracteristicas de las favelas a la luz de la presencia
comprometida cruciforme de la iglesia.

La presencia cruciforme y la cultura relacional de las
favelas.

Mirar la realidad de las favelas a la luz del entendimiento de que la vida humana es
cruciforme lleva a las congregaciones a reconocer que los seres humanos son seres
relacionales, en relacion con Dios y con la creacion, vertical y horizontalmente. Esto
significa, primero, que las congregaciones no descuidan que su tarea distintiva es
la predicacién del evangelio, que es el tinico medio por el cual el Espiritu enciende
la fe en los corazones de las personas para que se restaure su relaciéon con el
Creador. Ademas, afirmar la dimensién vertical como parte de lo que significa ser
una criatura humana, ayuda a comprender la diversidad religiosa en las favelas, al
mismo tiempo indica que la iglesia necesita una predicacién continua. El hecho de
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que seamos seres relacionales implica verticalmente que somos esencialmente
religiosos, lo que implica que los humanos crean en el Dios verdadero o creen sus
propios dioses para llenar el vacio dejado por la separaciéon del Creador como
resultado del pecado (que puede ser visto en la comprension de Lutero del primer
mandamiento). Entender la diversidad religiosa en las favelas dentro de esta
dimensién es importante porque nos previene de pensar en todas las expresiones
religiosas en las favelas como mera diversidad cultural, que en realidad pertenece a
la dimensién horizontal. Por supuesto, el sistema de creencias de uno a menudo se
refleja en algunas practicas culturales. El presente punto no niega este hecho. El
proposito de este punto es simplemente evitar el peligro de situar las expresiones
religiosas iddlatras dentro del ambito de la cultura humana, dando como resultado
que el pecado de la idolatria ya no sea denunciado como tal. Ver la vida como
cruciforme evita este peligro, reafirma la necesidad de predicar el evangelio, y todo
esto sin descuidar las relaciones horizontales.

La vida cruciforme postula que somos seres relacionales también en la dimensién
horizontal, y esto lleva a las congregaciones a cultivar buenas relaciones
dondequiera que estén y, mas importante, a valorar la cultura relacional que se
fomenta y encarna en las favelas. Esto significa que las congregaciones que tienen
la intenciéon de comprometerse con esta realidad en la misién, necesitan pasar
tiempo con la gente para construir relaciones. En términos practicos, esto significa
que, si una congregaciéon esta trabajando para plantar una iglesia en una favela, es
posible que su pastor y lideres deban estar presentes no solo durante el evento del
servicio de adoracién cuando se predica la Palabra y se administran los
sacramentos; sino también para hablar con la gente, para escuchar sus historias o
simplemente para jugar al fitbol con los jovenes. La experiencia de pastores que
han trabajado en favelas ha demostrado que la pastoral a veces comienza en la
cancha de fatbol, porque es alli donde los nifios perciben al pastor como alguien en
quien se puede confiar. Por supuesto, las buenas relaciones interpersonales no
hacen a uno cristiano y no son el criterio distintivo para determinar la existencia de
la Iglesia en un lugar particular; es solo a través de la Palabra que Dios lo hace
todo. Pero es importante recordar que a través del Credo afirmamos la vida y la
presencia en la creaciéon, lo que significa que las caracteristicas de nuestra
humanidad, tales como ser una criatura relacional, son de gran importancia para
que la iglesia visualice mejor el alcance de la misién de Dios y la participaciéon de la
iglesia en ella. De esta manera, al no descuidar la importancia de la presencia y las
relaciones, se espera, por el poder de Dios, que los pastores puedan continuar el
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cuidado pastoral iniciado mientras juegan al fitbol, ahora durante el sermon,
teniendo los mismos jovenes presentes en la iglesia durante el culto. Cuando las
congregaciones valoran las relaciones horizontales de la vida cruciforme, se les
permite hacer un esfuerzo para construir relaciones con las personas, ayudando
con la presencia de la iglesia en misién en las favelas.

La importancia de establecer relaciones en este entorno cultural, como se acaba de
mostrar, también es una cuestion de seguridad. Aunque este no es un punto
teoldgico, la presencia de la iglesia en una favela depende en parte de la
comprensién de este punto. En el trabajo sociolégico de Vital da Cunha, comienza
su libro senalando que tanto la alta iglesia del catolicismo romano como el
protestantismo histérico estan ausentes en las favelas. La socidloga no ofrece una
respuesta sencilla de por qué estos grupos estan ausentes de este contexto, pero
implicitamente indica que han asimilado una visibn de la vida tipica de las
sociedades modernas, una vision que explicaria la ausencia. En tales sociedades, la
mayoria de los ciudadanos dependen de la presencia del estado a través de la
policia alrededor de sus hogares y lugares de trabajo o de la tecnologia de
seguridad para sentirse seguros. Si no pueden confiar en ninguno de estos dos
mecanismos en un lugar determinado, la gente evita estar alli. Ahora, como en una
favela no se puede depender de ninguno de los dos, la gente evita las favelas. Esto
explicaria entonces por qué estas dos tradiciones (incluidas las luteranas) en
general no estan presentes en las favelas. Note, por lo tanto, por qué la presencia
de la iglesia en estos espacios habitables depende en cierta medida de la
construccién de relaciones para llevar a cabo su misiéon. A veces, las discusiones
teoldgicas descuidan estos aspectos sociolégicos porque el criterio distintivo para
identificar la existencia de la iglesia en un lugar particular es que la Palabra y los
sacramentos sean predicados y administrados fielmente de acuerdo con las
Escrituras. Pero este aspecto sociolégico revela que sin relaciones interpersonales
no hay nadie para predicar, pues la iglesia se ausenta de las favelas por miedo a la
violencia. En otras palabras, si las congregaciones descuidan la dimensién
horizontal de la vida cruciforme y las caracteristicas de nuestra humanidad, lo que
Lutero nos ensefna a agradecer en el primer articulo, este descuido obstaculiza la
tarea distintiva de la iglesia, la predicacién del evangelio.

El descuido de estos aspectos puede explicar por qué la respuesta fiel de las dos
comisiones hacia los alemanes no traspasoé los limites culturales de la ciudad. Los
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luteranos de la IELB no estan en contra de llegar a personas de otros origenes.
Todo lo contrario, se pueden ver lagrimas en los ojos de los luteranos cuando las
congregaciones bautizan y reciben a alguien que no habia sido recibido en el reino
de Dios cuando era nino, alguien de otro origen. Pero el énfasis fundamental en la
naturaleza pasiva de nuestra relacién con Dios a menudo se convierte en el Ginico
objeto de atencién en la teologia y la practica, y esto luego termina descuidando
aspectos importantes de la vida en el mundo hacia el prdjimo. A través de la
comprensién de la vida como cruciforme, se puede recordar a las congregaciones
que viven por la Palabra ante Dios y también que comparten la Palabra con otros
ante el mundo. Por tanto, los puntos anteriores sobre el valor de la cultura
relacional existente en las favelas pueden ser acogidos y cultivados por la
congregacion luterana.

El compromiso congregacional para atender a la
primera Gran Comision en las favelas

Uno de los puntos extraidos de la exploraciéon de la cultura relacional en las favelas
fue que esta forma de vida ayuda a las personas a responder a algunas de sus
propias necesidades como criaturas, y esto es de gran importancia en la respuesta
de la iglesia a la primera Gran Comisién. Como recordara el lector, muchas casas
de favelas se construyen mediante el esfuerzo conjunto popular de ayuda mutua
(mutirées).”** Pero, écomo deberia influir esto en las acciones de una congregacién
en las favelas? Para decirlo de manera concisa, las congregaciones deben aprender
como trabajar CON las personas y no simplemente hacer trabajo social HACIA o
PARA ellas.

Atender a la primera Gran Comisién de una manera que dé cuenta de esta forma
relacional de responder a sus necesidades ayuda a las congregaciones para que no
caigan una accién paternalista caritativa. Esto es importante porque la presencia
institucional cristiana en las favelas muchas veces se limita a la accién social que
termina cayendo en estos problemas. Una de las criticas que plantea el trabajo
sociolégico hacia el cristianismo es el hecho de que a menudo las denominaciones
cristianas acttian como si los habitantes de las favelas fueran el mero objeto de la

24Meirelles y Athayde, Um Pais Chamado Favela, 31.
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piedad y la caridad de la iglesia. Pero como revela la exploraciéon anterior, dichos
habitantes cultivan formas de vida que lidian con sus dificultades en la vida. Por lo
tanto, a medida que la iglesia entra en esta realidad, seria mas sabio utilizar esta
forma de responder a sus necesidades del ambito de la creacion. Si bien las
personas tienen esta estrategia social, no siempre cuentan con los recursos
financieros y humanos para resolver todos sus problemas. Esto significa en
términos practicos que los lideres de las congregaciones pueden tratar de
identificar areas en las que la congregacién puede trabajar CON la gente (y no
PARA ella) para responder a las necesidades percibidas, sin descuidar sus propias
responsabilidades frente a problemas personales y comunitarios. Tales
necesidades pueden ir desde mejorar la casa de uno uniéndose a las mutirées o
recaudar recursos para ella, por un lado, para ayudar a cuidar las escuelas locales u
ofrecer tutorias escolares por el otro. Aqui es donde el buen uso de la razén se
vuelve importante en el proceso de decisién sobre el curso de accion a tomar.

Otra caracteristica de las favelas es la fuerte diversidad étnica y cultural. Como
recordara el lector, las investigaciones cuantitativas han demostrado que las
favelas de Rio de Janeiro y San Paulo estan formadas por migrantes de todas las
regiones de Brasil de diferentes origenes étnicos. Ahora, es posible aplicar la
teologia ofrecida bajo la primera Gran Comisién para entender cualitativamente los
datos desde una perspectiva teoldgica. El hecho de que personas de todo Brasil
vinieran a vivir a las favelas implica que trajeron consigo sus culturas particulares.
Esto significa que sus habitantes tienen muchos gustos culturales, cantan y
disfrutan de la musica a través de diferentes instrumentos y ritmos, ademas de
organizar la vida comunitaria de diferentes formas. Todos estos elementos, vistos a
la luz del primer articulo, pueden entenderse como parte de los buenos dones de
Dios como en el ambito de la creaciéon. Con el propdésito de cruzar fronteras, esto
significa que, asi como los luteranos en las zonas rurales de Brasil se organizaron
de acuerdo con la cultura traida de su patria, los dones del ambito de la creacién de
los habitantes de las favelas se pueden poner al servicio para facilitar la
predicacién del evangelio en esa localidad, a fin de que todos en esa comunidad
emergente de fe luterana puedan "obtener plenamente el perdén diario de los
pecados". El uso de estas estrategias para facilitar la presencia de la iglesia
luterana en la misién en las favelas puede verse como parte de un esfuerzo
intencional de las congregaciones para involucrar esta realidad de servir y
compartir el evangelio, tal como la iglesia ya lo ha hecho cuando el enfoque de su
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esfuerzo misionero era establecer congregaciones luteranas entre luteranos
alemanes en todo Brasil.

Esta reflexion sobre la diversidad cultural desde una perspectiva teoldégica puede
influir en las decisiones de la congregacion en muchos puntos con respecto a como
organizar una nueva congregacion que surja en una favela, desde como se puede
usar el edificio de la iglesia para responder a las necesidades creativas de las
personas hasta céomo los lideres locales necesitan ser elegidos y capacitados. Al
hacer esto, esta reflexion se refiere mas a la cuestién del cémo de la eclesiologia: el
como ser una iglesia luterana en mision en las favelas. Pero debido al propdsito méas
especifico de este estudio, es importante avanzar en la reflexién hacia cémo la
afirmacién de las caracteristicas culturales de las favelas puede afectar aquellos
aspectos que estdn mas estrechamente relacionados con la tarea distinta de la
iglesia, en tanto las congregaciones responden a la segunda Gran Comision.

Compromiso congregacional para atender a la segunda
Gran Comision en las favelas

La principal caracteristica cultural de las favelas identificadas anteriormente, la
fuerte cultura relacional, influye en la estrategia y arroja luz sobre la reflexién
teolégica referente a aspectos conectados con la contextualizaciéon. Veamos
primero cémo esta cultura particular influye en la estrategia, usando un ejemplo
particular. Una estrategia de mision muy difundida que se utiliza en la IELB es la
distribucién de folletos en las calles. Repartir folletos era parte de una estrategia de
misiéon cuando el trabajo de la misiéon estaba orientado principalmente hacia los
inmigrantes alemanes. En las “misiones de inmigrantes de ciudades portuarias”
mencionadas anteriormente, se entregarian folletos escritos en aleman a los
inmigrantes recién llegados que pudieran leer e identificarse como luteranos.** La
estrategia fue entonces muy util. Hoy en dia, la entrega de folletos todavia puede
ser util para lo que se podria llamar actividad evangelistica en transito. Esta
actividad se refiere a la entrega de material a las personas en movimiento, en las
estaciones de tren y metro de San Pablo y Rio de Janeiro, por ejemplo, en su viaje

21,ueking, Mission in the Making, 59-63.
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diario (de prisa). En este caso, las personas no tienen tiempo para detenerse y
hablar y, por lo general, sospechan de los extranos que les entablan una
conversacion. Para estas personas, en esta circunstancia, la estrategia puede ser
util si el propédsito es que mas personas tengan acceso a la Palabra escrita de Dios.
Pero en una cultura relacional fuerte como en las favelas, la estrategia podria no ser
tan util. Esta estrategia presupone la alfabetizaciéon de las personas y que a todos
les guste recibir ese material de forma gratuita. Pero estas suposiciones no deben
llevarse a una favela (tal vez, a ningtn lugar de las ciudades brasilenas), porque no
todos pueden leer en este contexto y porque la estrategia podria enviar el mensaje
equivocado de que la iglesia quiere que la gente crea en el evangelio, pero no esta
dispuesta a relacionarse con ellos de cerca. Esto seria problematico en cualquier
cultura relacional. Pero si las congregaciones ponen su esfuerzo principalmente en
la construcciéon de relaciones, entonces dar una Biblia, un libro devocional o incluso
un panfleto simple, explicando cémo usarlos, podria ser muy positivo. En este
segundo caso, el material entregado seria percibido como un verdadero regalo de
alguien con quien el receptor tiene una buena relacién, como resultado de una
relacién mediada por la confianza.

Y finalmente, las caracteristicas culturales tratadas anteriormente arrojan luz en
otros puntos mas cruciales. Una de las preocupaciones apropiadas que tienen los
cristianos fieles cuando cruzan culturas para predicar el evangelio es que, en el
intento de comunicar el mensaje biblico de una manera que la gente pueda
entenderlo, la ensefnanza biblica termina adaptandose a la cultura de tal manera en
que el evangelio queda cautivo de esa cultura. La misma preocupacion debe ser
objeto de atencién de la iglesia al adentrarse en la realidad de las favelas. Como se
mencioné anteriormente, existe el peligro de que las expresiones religiosas que
encarnan la idolatria sean vistas como aspectos culturales horizontales que deben
ser bien recibidos. Este peligro particular se evita cuando se hacen las distinciones
adecuadas de la vida cruciforme, como ya se demostré. Pero aun asi, écémo pueden
las congregaciones involucrar a las favelas en la mision de una manera que el
evangelio no sea cautivo de la cultura?

El considerar los elementos de la diversidad cultural, mencionados anteriormente
como parte de los buenos dones de Dios, arroja luz sobre cémo los pastores pueden
desarrollar su trabajo para que el evangelio no sea cautivo de ninguna cultura, ni
de su propia cultura. Si las culturas pueden entenderse principalmente como los
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buenos dones de Dios, como parte del primer articulo y del ejercicio del dominio
humano sobre la creacién, la principal preocupacién cuando los luteranos ingresan
a nuevos contextos culturales no deberia ser la de como plantar una congregacion
que refleje las congregaciones del sur de Brasil, en todos los sentidos. Esto crearia
una uniformidad transcultural que elevaria los dones culturales de quienes
predican en detrimento de esos dones de la creaciéon de los receptores del
evangelio. Debido a lo que los luteranos confiesan en el Credo, no deben negar ni
rechazar los dones culturales que encuentran en sus practicas misioneras. Si bien
la forma en que la cuestién del qué de la eclesiologia implica que la iglesia esté
organizada de modo que "todos puedan obtener el perdén diario de los pecados",
centrada en la Palabra (proclamada y visible), esto no significa que la pregunta del
como ser iglesia deba ser respondido de una manera que los receptores del
evangelio necesitan atravesar las barreras culturales para ser parte de la iglesia.
Por supuesto, las practicas diarias de las personas probablemente cambiaran a
medida que se les expliquen los mandamientos y aprendan que necesitan escuchar
la Palabra de Dios semanalmente y meditar en ella diariamente. Pero sus dones
culturales no necesitan ser reemplazados por dones culturales de otra cultura,
cuando tales dones no niegan o rechazan el diseno de Dios para la vida humana en
ambas dimensiones.

Esto significa que, frente a la realidad de las favelas, al tratar de transmitir un
mensaje fiel a las Escrituras y de acuerdo con el entendimiento de las Confesiones
Luteranas, el predicador y su congregacién no necesitan crear otro desafio, a saber,
el desafio de hacer que la comunidad tan diferente de la favela cruce las fronteras
relacionadas con la musica, el ritmo, los instrumentos, las percepciones de la
belleza o el gusto (que tal vez nunca cambien). Este desafio autoimpuesto correria
el riesgo de hacer cautivo al evangelio de una forma particular de organizar la
iglesia segun cosas externas. Por eso, este articulo propone al respecto en este
tema: es mas fiel a nuestra confesiéon del Credo y a la comprension de la vida
humana como cruciforme, utilizar los dones de la creacién que ya estan presente en
la cultura de las favelas en relacién con estas cosas externas.

Por tanto, esto tiene implicaciones para el servicio de adoracién. L.os pastores y las
congregaciones no necesitan preocuparse por cuanto tiempo va a tardar una
persona de la favela para querer aprender a tocar el érgano, y luego tener los
medios para estudiar el instrumento y luego, finalmente, saber cémo ejecutarlo.
Mas bien, los pastores podran centrar su atenciéon en cémo durante el orden del
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servicio, la nueva comunidad de creyentes que nacen por el evangelio puede cantar
guiados por sus propios instrumentos musicales las palabras que dan 'gloria al
Padre, al Hijo y el Espiritu Santo’, usando sus dones e inculcandoles que el culto
cristiano luterano es principalmente un servicio trinitario. Para hacer esto, es
posible que los pastores tengan que dedicar mas tiempo al comienzo del trabajo
misionero para preparar un orden liturgico que ayude a las personas a tener un
culto trinitario y cristocéntrico de tal manera que hable a la mente y al corazén. Es
posible que el pastor tenga que dedicar mas tiempo a ensenar que es importante
que todos estén presentes cuando comience el servicio, incluso si comienza un
poco mas tarde de lo planeado. Y la razén de esto es que el comienzo es cuando los
pastores, en nombre de Cristo, no solo informardn a las personas sobre cémo
encontrar el perdén en Cristo, sino también cémo perdonarlos, como si Cristo lo
estuviera haciendo. Centrarse en esto ayudaria también a inculcarles que el punto
de partida del servicio luterano es que Dios viene a nosotros y se encuentra con
nosotros, los pecadores, donde estamos, en nuestro pecado y en nuestra cultura.

En otras palabras, reflexionar sobre una identidad eclesiastica luterana y la
realidad de las favelas requiere que aquellos elementos que configuran el corazén
de la ensenanza biblica y de la teologia luterana, se distingan adecuadamente de
aquellos elementos que forman parte de los buenos dones de Dios como criatura. A
través de la presencia comprometida cruciforme de la iglesia en las favelas, esto se
puede hacer de una manera que se crucen las fronteras culturales, sociales y
geograficas, y el punto de partida de la identidad eclesial luterana, de la cual fluyen

las “verdaderas formas de culto”,** es fielmente preservado.

248L W 2: 332-33.
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